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Dolores Cacuango dice:

Asi como el sol alumbra igualito a todos, hombres o mujeres; asi la educacién
debe alumbrar a todos sean ricos o pobres, amos o peones.

A natural solo, patrdn patea y ultraja. Es como hebra de poncho que ficilmente
se rompe. A natural unidos como a poncho tejido, patrén no podra doblega.

Somos como la paja del cerro, que se arranca y vuelve a crecer y de paja del cerro
cubriremos el mundo.

Primero el pueblo, primero los campesinos, los indios, los negros y mulatos.
Todos son compaiieros. Por todos hemos luchado sin bajar la cabeza, siempre en
el mismo camino.



Resumen

El presente trabajo se conforma bajo dos grandies|@ss tematicos, dependientes el uno
del otro. Por un lado, la fundamentacion basadka ¢eorizacién de la praxis centrada en las
Epistemologias del Sur. Dicha teorizacion, llevadeabo fundamentalmente por el sociélogo
portugués Boaventura de Sousa Santos, profundizl analisis del modelo de racionalidad
hegemdnico, su crisis y el hacimiento de un nuewdeto epistemoldgico del Sur, dos de cuyos
instrumentos de analisis los constituyen la sogialale la ausencia y la sociologia de de las
emergencias. Por otro lado, se plantea la necesielasdbmprender las epistemologias del Sur
cuando hablan de nuevos procesos de valoraciomminientos y de las relaciones entre
estos conocimientos a partir de los grupos soc@leshan sufrido las injusticias causadas por
el capitalismo, el colonialismo, el patriarcadoclid comprension habra de llevarse a cabo
mediante el acercamiento a los testimonios diredtopersonas que han sufrido esta opresion.
Se escucharan, pues, voces de Africa y de Abya-Yala

La metodologia de trabajo se fundamenta en la awnlin de una bldsqueda bibliogréfica
necesaria a la presentacion de testimonios y destice precisa que entrelaza y teje los hilos
del discurso.

Palabras clave accion social y educativa, epistemologias de] &vlonialismo, imperialismo,
capitalismo, patriarcado, autonomia de los puelgseranza, testimonios descoloniales.

Resum

El present treball es conforma sota dos grans emfents tematics, dependents I'un de
l'altre. D'una banda, la fonamentacié basada entdaritzacié de la praxi centrada en les
Epistemologies del Sud. Aquesta teoritzacié, dutéermne fonamentalment pel socioleg
portugues Boaventura de Sousa Santos, aprofundeikapalisi del model de racionalitat
hegemonic, la seva crisi i el naixement d'un nouwehepistemologic del Sud, dos dels
instruments d'analisi dels constitueixen la sogitdode I'abséncia i la sociologia de de les
emergéncies. D'altra banda, es planteja la necasdié comprendre les epistemologies del Sud
quan parlen de nous processos de valoracio de gemeEnts i de les relacions entre aquests
coneixements a partir dels grups socials que hait |g injusticies causades pel capitalisme,
el colonialisme, el patriarcat. Aquesta comprens$iaura de dur-se a terme mitjancant
I'acostament als testimonis directes de personeshgun patit aquesta opressio. S'escoltaran,
doncs, veus d'Africa i d'Abya-Yala.

La metodologia de treball es fonamenta en la coatdn d'una recerca bibliografica
necessaria a la presentacié de testimonis i d'uiGaéecessita que entrellaca i teixeix els fils
del discurs.

Paraules clau acci6 social i educativa, epistemologies del Stwmlpnialisme, imperialisme,
capitalisme, patriarcat, autonomia dels pobles,ezapca, testimonis descolonials.

Summary

This paper is formed under two broad thematic apphes, dependent on each other. On
the one hand, the reasoning based on the theorairmgaxis centered Epistemologies South.
Such theorizing, carried out mainly by the Portuggisociologist Boaventura de Sousa Santos,
a deeper analysis of hegemonic rationality model, crisis and the birth of a new South
epistemological model, two of whose instrumentsamdlysis are sociology absence and
sociology of emergencies. On the other hand, tleeseneed to understand the epistemology of
the South when they talk about new knowledge valugrocesses and relationships between
these insights from social groups who have suffeirgdstices caused by capitalism,
colonialism, patriarchy. This understanding will barried out by bringing the direct testimony
of people who have suffered this oppression. Theytreerefore hear voices from Africa and
Abya-Yala.



The methodology is based on the combination oftexature search needed for the
presentation of evidence and ethics states thattimines and weaves the threads of discourse.

Keywords social and educational, epistemology South, dalam, imperialism, capitalism,
patriarchy, autonomy of people , hope, decoloreatimonies action..

Resumo

Tiu papero estas formita sub du gaj tematica alproksingioj, interdependaj. Unuflanke, la
rezonado bazita sur la teorizacibn de praxis ceatipistemologies Sudo. Tia teorizacion,
efektivigita cefe por la Portugala sociologo Boaventura de So&smtos, pli profundan
analizon de hegemoniaj racionalidad modelo, liaz&rikaj la naslgo de nova Suda
epistemologia modelo, du de kies instrumentoj ddizmestas sociologio foresto kaj sociologio
de krizoj. Aliflanke, estas bezono kompreni la tepi®logia de la Sudo, kiam ili parolas pri
novajn konojn taksado procezoj kaj interrilatojentiuj komprenoj de sociaj grupoj kiuj suferis
maljustgiojn kaizita de kapitalismo, koloniismo, patriarkeco. Tiwnkpreno efektivigos
disvastigante la rekta atesto de personoj kiuj Bsifé turmentojn. Ili do &das va@ojn el Afriko
kaj Abya-Yala.

La metodaro estas bazita sur la kompnde literaturo sefo bezonataj por la prezento de
evidenteco kaj etiko asertas ke intertwinesskapj la fadenoj de diskurso .

Slosilvortoj: sociedukaj, epistemologia Sudo, koloniismo, iiigreo, kapitalismo, patriarkeco,
aritonomeco de popoloj, espero, deskolonia atestoj ago

Modalidad
A continuacion se detalla la modalidad que adobpaiesente trabajo y que figura entre
las que se proponen en la Guia Docente del médrdbajo de Final de Master

correspondiente al Master en Accion social y eduaat

A. Plantear un problema o un proyecto de busquebligeda problematica en el ambito
de la accion social y educativa. Desarrollar unsgbéda en torno de este problema y
llegar a extraer conclusiones relevantes, medaokeedimientos de andlisis adecuados.
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Pensar y hacer un mundo donde quepan muchos mundos.

1 Justificacion e introduccion

El presente trabajo nace, entre otras motivaciotheda necesidad de contribuir a la
apertura de un horizonte en el que tenga cabidadiveasidad epistemoldgica que
cuestione y haga frente a la supremacia y univdcidkel pensamiento Unico, del
conocimiento Unico, pretendidamente riguroso y &xgoe precisa, para su existencia,
de saberes jerarquizados y jerarquizantes; deesaljae se fundamentan en posiciones
epistemolégicamente desiguales que hacen de lalspcde lo educativo objetos
subordinadossobre los que operar. Un horizonte epistemologico quemjia la
emergencia de saberes y conocimientos posiblesp@uata la presencia de saberes y
conocimientos secularmente invisibilizados. Un tmmie que alimente maneras de
pensar y hacer pedagogias que contemplen el cyidghdmmpromiso politico y la

corresponsabilidad sobre los actos realizados.

Al mismo tiempo, debe considerarse que toda pecarioeducativa se sustenta en
unos presupuestos epistemoldgicos que, en may@nommedida, aparecen explicitos
y publicamente justificados. De tal manera quensiamar en el terreno de la accion
socioeducativa, supone también explicitar, modifiga reconstruir los supuestos

epistemoldgicos que la dotan de cobertura y laesust.

En consonancia con lo dicho, la accion social ycativa que en este trabajo queremos
pensar y hacer ha de ser llevada a cabo bajo poamientos epistemoldgicos
matizadamente éticos y politicamente pedagogieos practica, comprometida con lo

comun, lleve inherente una reflexion critica queplicara y permitira deconstruir



aquellas jerarquias epistémicas que convienenvgrsia quienes detentan el poder y

oprimen, intentando dar asi paso a una realidadustisy esperanzada.

No es posible, por tanto, hacer pedagogias sinrhateviamente pensado en las
epistemologias de partida. Se tratara, en nuesiswm, cde atender a principios
epistemoldgicos diferentes de los dominantes. Piog epistemoldgicos que conducen
a modos diferentes de relacion con la tierra, cquedecen a modos de interaccion
humana que van unidos a una practica socioeducadirgprometida con lo comun.

Principios epistemoldgicos que demandan ética, comigo Yy posicionamiento

politico, y que requieren para su comprension, aesanarrativos, de metaforas que
empujan a explorar lo que acontece emdatredad;a explorar en lo que de comun

sucede a los seres humanos.

Por esta razon, la perspectiva metodolégica adappada la realizacion del presente
trabajo, intenta proponer, por medio de la busqued#eccion y presentacion de
narrativas de testimonios, una via para acogeoiade los oprimidos expresando la
sabiduria de sus conocimientos, experiencias yresime trascendentes implicaciones
socioeducativas. Construcciones que han sido sasigamente silenciadas por la légica
de la monocultura hegemoénica que precisa, paraigensvencia, que éstas mueran.
Dicha perspectiva metodoldgica se asume, en paoi®0 una aproximacion a la
pedagogia de la memoridesarrollada por Joan Carles Mélich en sus trabspbre
ética de la educacion. Trabajos que revelan la itapoia del testimonio como medio
de mostrar una realidad y su potencialidad socicettia y transformadora. Mélich
(2001) expresa muy claramente en esta frase: SEhtenio no dice, muestra. Mostrar
no es demostrar. Mostrar es narrar" (Mélich, 2@192), que el testimonio habla de
una "ausencia”, habla como testigo de quien nodtidp expresarse. Por tanto el
testimonio, la narracién, muestra "no solo nued&stino sino también el de los demas,
precisamente el de los 'hundidos' [...]" (MélicBp@&, p. 120). Se intenta, de la misma
manera, provocar la emergencia de estas voces eonngtxto académico del que

tradicionalmente han permanecido ausentes.

Se tiene asi, mediante el desarrollo de esta préxisoluntad y el propdsito de
contribuir a la significacion de los fundamentodritgo-practicos de las epistemologias

del Sur para pensar y hacer accion socioeducativa.

Asi, pensar y hacer accién socioeducativa desdegdetemologias del Sur implica

posicionarseahi, en el sur, conocer el sur desde el sur. tmpiiuarseen, ser partede



un pensamiento, de una reflexion, de una accidlalspeducativa comprometida con la
transformacién de la realidad en un sentido coettamoénico, emancipador,

anticapitalista, anticolonial, antipatriarcal, padesde distintas visiones abrir varios
frentes que, indicandonos el porqué y ayudandorommstruir el como de una realidad

MAas esperanzada, nos permitan ser motor de nupsif@ASS conciencias.

Testimonios, actos narrativos, reflexionesutlemundo donde caben muchos mundos.
En el presente trabajo se consideran imprescirgdésida comprension caleidoscopica y
viva de una realidad multifacética que emerge cenzi haciendo saltar en pedazos la

concepcion hegemonica de una Unica verdad-objeto.

De este modo, en el presente trabajo de final dgem§TFM) se comenzara dando
continuidad vehicular a una fundamentacion queasbdsado en la teorizacion de una
praxis que quiere caminar al lado de quienes, edisiencia y derecho a ser, han sido
secularmente negados por la monocultura hegemoéoalanialista, capitalista,
patriarcal, androcéntrica. Asi, penetran en esdlginps las Epistemologias del Sur que
desarrolla el socidlogo portugués, Boaventura des&dantos, y que se presentan
como instrumentos que permiten identificar y demmda injusticia cognitiva o
epistemicidio como paso previo para el logro de una justiciaiabopues este
epistemicidio se dirige basicamente a la exclugi®ios conocimientos que alimentan
las practicas sociales, poniendo en estado de gj@mtas acciones sociales y educativas
que nacen de los pueblos. Estos instrumentos sgetan en las sociologias de las
ausencias y de las emergencias, en la ecologiaaberes y en la traduccion
intercultural. Se hablara, asimismo, del modeloag@nalidad hegemaonico, de su crisis
y de la emergencia de un nuevo modelo. En esteeprgran apartado del presente
trabajo se dejara constancia de la necesidad depedagogia del oprimido en el
desarrollo y comprension de las epistemologias Siet pedagogia que edifica el

educador brasilefio, Paulo Freire.

El segundo gran bloque del presente trabajo esdexizpjo el requerimiento de que la
teorizacion de la praxis —ya mencionada— ha deneeesariamente comprendida de
manera reflexiva y encontrando el corazon, el seatito y la corporeidad en las
acciones gue testimonian una lucha descarnadaimaargugar se escucharan las voces
de Africa desde las epistemologias del Sur, voees lgblan de nuevos y a la vez
ancestrales procesos de produccion y valoraciéoodecimientos y de las relaciones

entre estos conocimientos, centradas en los grgpogles que han sufrido las



injusticias del colonialismo, del capitalismo, gatriarcado. Proceso de construccion de
la realidad que ha de asentarse en la historidi#hdser humano. Estas voces seran
pronunciadas con fuerza y determinacién por ebhador Yarisse Zoctizoum, por la
lider mozambiquefia Celina Cossa, por el antropoldgbengele Munanga, por el
panafricanista Abuy Nfubea y por el politico, higgdor, poeta y dramaturgo Aimeé
Césaire, figura de relevancia extraordinaria efdutna de la humanidad contra el

racismo Yy la opresion.

En este segundo gran bloque tendran, asimismogdaabs proyectos sociales y
educativos de autonomia de los pueblos zapatiStascciones sociales y educativas
seran relatadas por quienes las construyen quedsidaasmado un pensar y hacer
pedagogias desde Abya-Yala. Constituyendo ejemplas del buen gobierno y del

buen vivir que se desarrollan en un proyecto da digna, desde abajo y la izquierda,
en el ejercicio de un mandar obedeciendo al puehilra también lugar para un

testimonio grave en recuerdo y solidaridad condl®dsstudiantes de magisterio de la
Normal Rural de Ayotzinapa (México).

Concluye el segundo bloque con la emergencia der&®lICacuango que, junto a
muchas de sus compafieras, granan una auténtica flerminista que no es tenida en
cuenta desde los pulpitos de la ortodoxia del feamio de la supremacia blanca.
Dolores Cacuango llevo a cabo una extraordinabarl&jerciendo el liderazgo en la
lucha por la eliminacion del maltrato cotidiano iaaas mujeres y en defensa de una

educacion intercultural, pionera en su época.

Acaba el presente trabajo de final de master cas veflexiones personales que nada
concluyen, que nada finalizan, Unicamente pretemqu®sicionarse, ser parte de esa

corriente que, como brisa de verano, acaricia sparanza.

Segun acabamos de presentar, se trata, por tantm tlabajo que, segun la confeccidn
de su plan de estudios, se centra en la parte calelimaster en Accién social y
educativa, es decir, en la que hace referenciaeci@n social y educativa. No por ello
deja de contener aspectos y presupuestos queraetdmaticas pertinentes al itinerario
de mediacion, especialmente aquellos que abordaaraformacion de los conflictos
inherentes a toda relacion humana, en especialefiesdos a la cuestion intercultural y

de justicia social.
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2

Propositos

Los propésitos que me han guiado en el emprendimigndesarrollo del presente

Trabajo de Final de Master han sido, sin priorizams sobre otros ya que los considero

entrelazados, interdependientaateractuanteslos siguientes:

4

Buscar o explorar unos principios epistemologicas pa accion social y educativa
alternativos a los utilizados en las posiciones aoahurales y eurocéntricas

hegemaonicas.

Profundizar en el campo de las epistemologias alet@mo caminos posibles y de
emergencias de conocimientos y saberes ausentelsvén la recreacion de una

accion social y educativa auténtica y libertadjusta y humanizadora.

Buscar, recoger y presentar testimonios sustantidogctos y vividos que
contribuyan y obliguen a cuestionar los origenptagteamientos de la intocable y

supuesta universalidad de las epistemologias hegeasteuroccidentales.
Poder compartir este trabajo con otras personas.

Estimar la posibilidad de conceptualizar una accsémtial y educativa que
contemple y ayude en la generacion y autogestiéoodecimientos y saberes al

alcance de todas las personas.
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3 Perspectiva metodoldgica

Los principios metodoldgicos con los que se llexalao el trabajo conforman un modo

de hacer, un procedimiento, que quiere ser colegeatin con los propésitos que, en el
presente TFM, manifiesto. Asi, en franco diadloga tas autoras y autores tratados se
ha llevado a cabo una busqueda, recogida, selegrigresentacion de testimonios

sustantivos que dan entidad al mencionado dialogoeyavalan, no solo la necesidad
de orientar los conocimientos y saberes haciapgesesnologias del Sur, sino también

la de evidenciar las razones éticas, politicas gigeificacion socioeducativa que me

han guiado en el trayecto seguido para la elaboraite este trabajo.

En particular, el enfoque metodoldgico adoptadga debierta la posibilidad del
encuentro, ocasional o buscado, de nuevas nocgpisgemicas que puedan llegar a
cuestionar y a condicionar la forma hegemonicandeneler el mundo, en general, y la

accion socioeducativa, en particular.

De esta manera, me dispongo, sin solucion de aod#d, a expresar de manera no
esencialmente descriptiva, en una sucesion de ptemgue, lejos de manifestar una

linealidad o secuencia mecanica, hablan de la petisp metodoldgica adoptada:

Aproximaciéon y acogimiento de testimoniofRastrear y seleccionar narrativas de
testimonios como via de representar y acoger ladeboprimido, la sabiduria de sus
experiencias y saberes, sometidos y silenciadosibiR@ando la aproximacion a los

testimonios para suscitar la reflexiéon sobre céoroas capaces de acoger sus voces.

Emergencia de voces tradicionalmente ausentes aeltexto académicoOfrecer un

modo de recoger las voces tradicionalmente ausdetesontexto académico, ese es el
sentido de la presentacion de los testimoniostarcd alejamiento de la posibilidad de
ser absorbidos o neutralizados. Testimonios napregados, tampoco entrelazados ni

entretejidos en discursos no situados.
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Perspectiva desde un posicionamiento étid®erspectiva metodoldgica construida
desde un posicionamiento ético: ¢ se puede hpbidas personas y pueblos sometidos
0, aquellas y estos pueden hablar por si mismo#? égta tesitura me posiciono en la
actitud de rastrear y seleccionar narrativas d@nesios como via para representar y
acoger las voces de personas a las que se pretabd#ernizar. En un intento de

evidenciar la sabiduria de las experiencias, magty conocimientos silenciados de
quienes han sido sometidos por los modos hegen®riealicionalmente académicos,

de pensar y hacer educacion.

Interrelacion entre traduccion, lectura y anticoloalismo. Expresion de la
interrelacion entre traduccion o explicacion, leaty anticolonialismo mediante el
compromiso, de lectura y escritura, con los sabgilas experiencias del llamadar,
especialmente con las mujeres, con su voz anuladallada por la hegemonia politica
y social. Un compromiso que se asocia a una e&itarha y también pedagdgica. Una
ética que se enfrenta en Ultima instancia a laticuesal problema, de si es posible y si
se debe hablgpor el oprimido. Una ética que no hace suya la supuagperioridad

interpretativa y técnica del experto o experta.

Transcripcion desde la metropolidde he dispuesto a ocupar la compleja posicion de
“"transcriptora intelectual" de espacios y vopesféricasen un lugar localizado en la
metropolis y sus centros académicos. Ello impligaeégro de continuar utilizando una
epistemologia fundada todavia en los paradigmasurdesaber producido por el
colonialismo que oculta e ignora hibridaciones wales, espacios heterogéneos de
identidades transversales. Se trata de una positicen que no deja de plantearse una
cuestidon que compromete al trabajo que he llevadabm: ¢qué ocurre cuando el
mundo de la academia se proyecta sobre los saptasexperiencias de las posiciones
colonizadas, sobre el sujeto colonial? Una ética s@ interroga por las complejas

relaciones entre poder y conocimiento.

Intento de hablar desde abajintento hablar desde abajo y la izquierda, dekdarego

de vista de los vencidos, en contra de la versaaa gbor la historiografia de la élite, por
las narraciones que fundan y refuerzan los modlmmiedistas de pensar y estar en el
mundo; y en favor de un pensar y hacer desde k& lbasejercicio de accion social y

educativa responsable y congruente con el respety humano y la naturaleza.

No es tanto que las posiciones de las persongsgsupueblos oprimidos carezcan de

voz y de saber, como que no se les oye porqueimetiadas por quienes ejercen el
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podersobrey desdeel conocimiento dominante. Sus actos de hablaoncaprobados
por la ortodoxia hegemonica del conocimiento y espwjados por ella de toda

posibilidad de reconocimiento.

La pedagogia de la memoria como instrumento de d@wocisocioeducativa.La
pedagogia de la memoria, como sostiene Melich (20@8 ayuda a configurar nuestra
identidad ademas de poder ser utilizada para aprend solo del pasado sino también
de las situaciones y acontecimientos presentesolEflo de la memoria "es su
condicion de posibilidad” (Melich, 2006, p. 118)pgr tanto, de su emergencia; asi, la
pedagogia de la memoria pone de relieve tanto paritancia del recuerdo como la del
olvido. En consecuencia, la pedagogia de la memohaerva como eje central el
testimonio de acontecimientos en su capacidadgeareecuperados. De tal manera que,
el testimonio de un acontecimiento recuperado pgsedebjeto y sujeto de provocar
diferentes maneras de ser leido. Segun Méelich (2@D@estimonio puede ser leido: de
manera literal o0 de manera ejemplar. La ejempldridalica en su capacidad de servir
como modelo para comprender el pasado asi como qargrender situaciones

presentes y para fraguar, mediante una accionl soetucativa, un futuro esperanzado.

Dimension ética y educativa de la memorlde intentado situarme en el punto de vista
de testigos, actoras y actores, acudir a los elatdos testimonios de quienes han
vivido los acontecimientos. Este intento me ha coitb hasta Joan Carles Mélich, que
desarrolla la epistemologia de una pedagogia aeelaoria en su dimension ética y
educativa. Asi, hago mias estas palabras: '&lita de la memoriags una ética que
acogela palabra silenciada, porquedtca es, al mismo tiempanemoria y acogida"
(Melich, 2001, p. 30). Consecuentemente, la pedagdg la memoria debe —como
sostiene Melich (2006)— evitar que alguien se apraie la palabra de quien no ha
podido expresarla y pretenda hablar en su nombreggia razén es necesario orientar
la pedagogia de la memoria hacia la "categoria" tdslimonio, de la "palabra
testimonial”, teniendo siempre presente que "la arentde unausenciaes la columna
vertebral de la ética" (Melich, 2001, p. 29). Bagia perspectiva cada acontecimiento
recordado por un testimonio se convierte en "ewidnque "no necesita ser
reivindicada" (Melich, 2006, 120).

Se han presentado los testimonios no para haceaheo de historia del colonialismo
sino como estrategia metodoldgica que es cohecentéos presupuestos epistemoldgi-

cos con los que queremos pensar y hacer educam@. $Jna metodologia ciega a sus

14



presupuestos epistemoldgicos incurre en mero msintalismo carente de horizonte,

de sentido.

Posibilidad de redescubrimientoEnfoque metodolégico hacia la posibilidad del
redescubrimiento de nuevas —por permanecer ocultagetones epistémicas, sin la
pretension de dar respuestas ni interpretaciomes d@ dar paso a la reflexion, a la
pregunta, al cuestionamiento mediante la exposigitectura de los testimonios que,
impregnados de vida, de ejemplos y metaforas,uystr e informan sobre acciones
socioeducativas que, de no estar silenciadas gniiass podrian ser consideradas como

elementales por quienes ante sus 0jos aparecescalias.
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4 Fundamentacion: teorizar la praxis

4.1 Epistemologias del Sur: materialidad de la conc iencia y
conciencia de la materialidad

El presente apartado se construye con las ideallrps que, sobre las Epistemologias
del Sur, desarrolla de manera transformadora Béargende Sousa Santos. Sugerentes
como la contemplacion de un cuadro de arena alla del mar que, modelado por la

mente de quien lo contempla, por las olas y lasabyipor las huellas de rastros

animales es recreado, reinventado una y otra vez.

4.1.1 EIl Sur de la Epistemologia del Sur

El Sur de la epistemologia del Sur, es el surrapgrial, el sur que ha sufrido y sufre el

colonialismo, el capitalismo, el patriarcado, elll@mtentrismo. Es un Sur que existe en
el Norte y en el Sur. Asi, nos dice Boaventura desad Santos (2009), no podra haber
justicia social sin justicia cognitiva ya que estm®inosos procesos de opresion y
explotacion que, al excluir a los grupos sociat#we los que actian, también resultan
excluidos los conocimientos que alimentan sus gEgtsociales. Es lo que ha

denominadaepistemicidio

Las epistemologias del Sur constituyen instrumeanaditicos para poder identificar las
condiciones que permitan denunciar el epistemicydiecobrar, reconstruir y producir
conocimientos y alternativas al capitalismo, al oo@lismo, al patriarcado, al

androcentrismo. Boaventura de Sousa propone, deresto, un@cologia de saberés

Cierto es que el capitalismo y el colonialismo cuidn actuando unidos. El fin del
colonialismo formal no significé su superaciéncilonialismo social, cultural, politico
y econémico siguen vigentes. Asi, serd necesariendpr a distinguir las practicas de
colonizacion para mejor desarrollar las practicag ¢e le pueden oponer. La
epistemologia del Sur "apunta fundamentalmente &tipas de conocimiento que
permitan intensificar la voluntad de transformacigocial" (Santos, 2009, p. 13)
influyendo sobre las relaciones de poder parafvamsrias mediante las propuestas de

unasociologia de las ausencigsina sociologia de las emergendias

La epistemologia del Sur ha de ser anticolonidicapitalista, antipatriarcal.

! De ella se hablara mas adelante.
2 También de ellas se tratara mas adelante.
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4.1.2 El nacimiento de un modelo epistemolégico del Sur

Modelo hegemodnico

El modelo de racionalidad hegemonico, sefiala Saf@089), se desarrolla bajo el
dominio de las ciencias naturales y se extiende elsiglo XIX— a las recién nacidas
ciencias sociales. Asi, se impondra el "modelo alole racionalidad cientifica" que se
distancia y se defiende de dos formas de conocimien cientifico: el sentido comdn y
las humanidades (histérico, filosofico, literarietc.). Este modelo hegemoénico y
totalitario niega la racionalidad a cualquier dtnana de conocimiento que no se adapte
a sus principios epistemolégicos ni siga las reglas impone. Es lo que caracteriza a
este paradigma epistemoldgico (Copérnico, Kepladjléd, Newton, Descartes), solo
puede existir una forma de conocimiento que seraelaadera. Sus protagonistas
luchan contra el dogmatismo y la autoridad del gigraa que lo precedidé (medieval y

aristotélico).

La vision del mundo y de la vida establecida pae @sodelo lleva a las distinciones
entre conocimiento cientifico y conocimiento dehts®o comun, lo que conllevara la
distincidon entre naturaleza y ser humano. La prndstincion conducira al rechazo
sistematico del conocimiento vulgar y proveniergendestras experiencias inmediatas.
Por su parte, la distincién entre naturaleza yhsemnano llevara a conocer la naturaleza

para dominarla.

Por otro lado, afiade Santos (2009), las matemaircg®rcionan a la ciencia moderna

los instrumentos de analisis y la l6gica para lestigacion y para la representacion de
la estructura de la materia. Del predominante lugarpado por la matematica en la
ciencia del modelo hegemoénico se derivan dos @ressti fundamentales: conocer es
cuantificar y el rigor cientifico sera el de lasdingones. Ello implica que lo que no es

cuantificable serd despreciado por la ciencia. ®anisma manera, en el método

cientifico, conocer es dividir, clasificar y, pastemente, encontrar las relaciones entre
las partes de lo que ha sido divido. La divisiond@amental es la que distingue entre
"condiciones iniciales" (seleccion de las condiemmronsideradas relevantes y de los
hechos a observar) y "leyes de la naturaleza" (lasjgue es posible medir con rigor).

Esta distincion primordial, sefiala Santos (2008ancio a Eugene Wigner, no tiene

nada de natural, es arbitraria. Pero es la bassddda ciencia moderna.
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De esta manera, el conocimiento cientifico es umocioniento causal que formula leyes
con base en lo observado para prever futuros caarmp@ntos. Por ello, "las leyes de la
ciencia moderna son un tipo de causa formal quelgmia el cdmo funcionade las
cosas en detrimento deal es el agente cual es el fide las cosas" (Santos, 2009, p.
25). Este es el punto en que el conocimiento diemtfompe con el conocimiento del
sentido comun. En el sentido comdn la causa y tenaidn van unidas pero en la
ciencia la causa ha sido despojada de su interegan conocimiento que se basa en la
formulacién de leyes bajo la idea de orden, estiuily repeticion en el futuro. Asi,
para la mecanica de Newton el mundo material esnémpiina cuyo comportamiento se
puede predecir de manera exacta por medio de Jegae se puede conocer, gracias al
racionalismo cartesiano, por la divisién en losrelrtos de que se compone. Esta idea
del "mundo-méaquina” se convierte en universal dapaso al mecanicismiocomo
vision del mundo, en la que se basa la idea dergsogy sobre la que se aupa
intelectualmente la burguesia. Este determinismoamnieista se caracteriza, mas que
por la capacidad de comprender la realidad, pormkma y subyugarla. En lo social, es
"el horizonte cognitivo mas adecuado a los interefela burguesia [...]
De ahi que el prestigio de Newton y de las leysglgis a que reducia
toda la complejidad del orden césmico hayan coiteera la ciencia
moderna en el modelo de racionalidad hegemodnicgpque a poco se

trasladé del estudio de la naturaleza hacia eld&stde la sociedad"
(Santos, 2009, p. 26-27).

En lo que a las ciencias sociales se refiere, aleloomecanicista se aplicé de dos
maneras diferentes. La dominante aplicO todos Ioscipios epistemoldgicos y

metodoldgicos a su estudio; sin embargo, la maginarreivindicé para las ciencias
sociales unos principios epistemoldgicos y metaglotis propios. Pero ambas
concepciones de la ciencia social pertenecen ablgana o modelo hegemaénico de la

ciencia moderna.

Crisis del modelo hegemaonico

Hoy —asegura Santos (2009)—, el modelo de racidadlicientifica atraviesa una
profunda e irreversible crisis que se inicio condigin y la mecéanica cuantica. Dicha

crisis se centra en el resultado de determinadadiciones sociales y tedricas.

¥ Mecanicismo: "Doctrina segun la cual toda realidatural tiene una estructura semejante a la de una
magquina y puede explicarse mecanicamente" (DRAE2 20
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Las referidas condiciones teoricas que Santoszanplieden sintetizarse de la siguiente

manera.

0

4

La primera ruptura en el paradigma de la ciencigenma viene de la mano de
Einstein al revolucionar nuestras concepciones sp@ao y tiempo absolutos y
universales de Newton. Estos dejan de existir yegss de la fisica comienzan a
basarse en mediciones locales. Einstein relateizagor de las leyes de Newton

en el campo de la astrofisica.

El caracter local de las mediciones inspirara gisuento de la mecanica cuantica
en el campo de la microfisica: no es posible olaseny medir un objeto sin
alterarlo (Heisenberg y Bohr). Asi, de lo real s@odemos conocer nuestra

intervencion en él. Esta idea, como indica Saniese expresada en el:

"principio de incertidumbre de Heisenberg: No seedan reducir
simultaneamente los errores de la medicion de lacvad y de la
posiciéon de las particulas; lo que fuera hecho padacir el error de una
de las mediciones aumenta el error de la otra §cheisenberg (1971)].
Este principio es, por tanto, la demostracion de ifterferencia
estructural del sujeto en el objeto observado, epeti implicaciones
importantes" (Santos, 2009, p. 33).

La comprension del todo real ya no podra ser etgnit@ a la suma de las partes en

que ha sido dividido para poder ser observado yidoedEl determinismo

mecanicista queda asi desarticulado.

Godel, seiala Santos (2009), demuestra con suntaade la Incompletud que el
rigor atribuido a la matematica carece en si midméundamento. Por tanto, si las
leyes de la naturaleza se fundamentan en la matamab podrdn seguir

asumiéndose como verdaderas y naturales.

Por su parte, indica Santos, el analisis de laglicmmes sociales de los contextos

culturales y cientificos comienzan a conformar tedmla reflexion epistemologica:

0

Se cuestiona y entra en decadencia el concepteydg ¢l del causalidad a ella
asociado. La simplicidad inherente a las leyesall@parejada la arbitraria
simplificacion de la realidad alejandola de la coamgion de otros conocimientos
mas ricos y humanos. Asi, la nocién de ley ha igdalgsinamente sustituyéndose

por las de sistema, estructura, modelo y proceso.
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El conocimiento cientifico ignora otros saberesilece la naturaleza y a quienes
la estudian bajo su égida considerandola un augorihtigor cientifico ensalza la
personalidad del cientifico, destruyendo la persdame de la naturaleza:
cuantifica, quita cualidades y objetiva degradardd los fenbmenos. No se

cuestiona el valor humano de una ciencia asi cataeb

Por ultimo, Santos llama la atencion sobre el sigiigi hecho: la autonomia de la ciencia

quedod subyugada al fenémeno de la industrializapasando a ser manejada por los

centros de poder econdmico y politico, poniénddsservicio de sus prioridades. En

este sentido habla del tragico signo que supusmoladas de Hiroshima y Nagasaki.

Emergencia de un nuevo modelo

Santos (2009) habla de la emergencia de un nuenaaligma, el del "conocimiento

prudente para una vida decente". Este paradignegémrsfico (conocimiento prudente)

y social (vida decente). Presenta las siguienigsyastas:

4

Todo el conocimiento cientifico natural es cientifsocial Si la mecanica cuantica
introduce la conciencia en el acto del conocimieséotratara, pues, de introducir
esa conciencia en el objeto de conocimiento. HEhplicara una "radical” transfor-
macion de la dicotomia sujeto/objeto comenzandoesvalarse la dimension
psiquica de la naturaleza. Santos (2009) habla @xistencia de muchas teorias
gue avalan esta idea entre las que se encuerteaDavid Bohm (teoria del orden
implicado) que concibe como interdependientes emuta y materia. Por esta
razon, el conocimiento del paradigma emergentaldenser un conocimiento no
dualista que supera distinciones tan familiares acomaturaleza/cultura,
mente/materia, subjetivo/objetivo. El sentido desdgeracion de esas dicotomias
apunta, en el caso de las ciencias naturales/agersnciales, a revalorizar los

estudios humanisticos:

"No esté lejos el dia en que la fisica de las @aes nos hable del juego
entre las particulas, o la biologia nos hable datrd molecular, o la
astrofisica del texto celestial, 0 aun la quimieala biografia de las
reacciones quimicas" (Santos, 2009, p. 47).

Todo el conocimiento es local y totéla ciencia moderna avanza proporcional-

mente a como lo hace su grado de especializaci® @ompartimentacion de lo
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real. Se reconoce hoy que la excesiva compartimiéntadel saber hace del

cientifico un "ignorante especializado”, hecho goarrea multitud de males.

En el paradigma emergente el conocimiento se agresten funcion de temas

adoptados por grupos sociales en "proyectos des Mideales” (mantener un

espacio verde, recrear la historia de un lugaretbajar la tasa de mortalidad en
un lugar). Los conocimientos confluyen para la lkggén de los temas. La ciencia
del paradigma emergente hace que los conocimiéotakes puedan ser utilizados
en contextos diferentes de los contextos en querfiugeados. Son conocimientos
gue se constituyen a partir de una pluralidad nuégita que Unicamente es

posible mediante la transgresion metodoldgica aeleio hegemonico.

Todo el conocimiento es autoconocimierita.mecanica cuantica (en el dominio
de la ciencia fisica) marca el regreso del sujétoemostrar que el acto del
conocimiento y el producto del conocimiento soerdépendientes e inseparables.
Asi también, la naturaleza recobra su dignidad esifigarse que el desarrollo
tecnoldgico la separa del ser humano y que su &qém implica la explotacion
del propio ser humano. De esta manera, todo comatin cientifico es
autoconocimiento. La metafisica, las creenciagjuiogos de valor son inherentes a
la explicacion de la naturaleza y de la sociedasd éxplicaciones que ofrece la
ciencia moderna no suponen una unica y excluyesdtdad y, por tanto, no
podran negar ni considerarse mejor que otras exjidines alternativas (metafisica,
astrologia, religion, arte).

Todo el conocimiento cientifico busca constituiesesentido comurLa ciencia
moderna "hace del cientifico un ignorante espexdb" y del ciudadano hace "un
ignorante generalizado”. EI modelo emergente establel didlogo entre las
diversas formas de conocimiento. La mas importasgeel conocimiento del
sentido comun con el que cotidianamente tratamagsiey da sentido a nuestras
vidas. En el sentido comun coinciden causa e idan&l sentido comun
"es transparente y evidente; desconfia de la opdaitd los objetivos
tecnoldgicos y del esoterismo del conocimiento embre del principio
de igualdad de acceso al discurso [...] es indigeifo y ametddico; no
resulta de una practica especificamente orientadaragucir; se

reproduce espontaneamente en el suceder cotidiarla dida [...] es
retérico y metaforico, no ensefia, persuade” (Safaf®, p. 55).
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4.1.3 Un posicionamiento epistemoldgico para la acc  i6n socio-
educativa

Las Epistemologias del Sur constituyen un campocrebm en que asumir un
posicionamiento para la reflexién y la accion quagd posible una reinvencion del
conocimiento desde la emancipacion del ser humesuecto de la hegemonia de leyes
gue él mismo ha inventado y que no han dejado ddumirle, inexorablemente, hacia
la cosificacion y destruccion de lo vivo, que edotoMi busqueda de sentido me ha
llevado a encontrarme frente a un horizonte debjmkides que otras personas han
abierto. Una de ellas es —como ya se ha indicado arméba— Boaventura de Sousa
Santos. Sus ideas desvelan y defienden el serdid dignidad de la naturaleza vy, por

ende, del ser humano como parte inseparable de ella

Asi, entrando ya en materia desde una perspeatiia docial, Santos (2011) plantea
que el discurso eurocéntrico de la modernidadewvadlo al planeta al borde del abismo.
Se hace necesaria otra episteme que incluya ehgerniento de la relacion entre el

planeta y todos los seres que lo pueblan formandecasistema complejo:

"Esta otra epistemologia que tiene su génesis dredaia Critica y se
recrea en Ameérica Latina, desde el Sur, se asusteda praxis de un
logosemancipador que fractura los limites hegemédnicb&dpitalismo
sin fin"' y del 'colonialismo sin fin', ya que hguasible recuperar desde la
'sociologia de las emergencias’, la presencia sigpleblos milenarios
que han logrado la recreacion de su habitat a drae una relacion
simbidtica directa, con los ciclos o procesos deegis y muerte de la
Madre Tierra (Pachamama) La sabiduria ancestral que porta el
pensamiento de estos pueblos originarios, expregamtosus tradiciones,
ritos, magias, hasta sus representaciones antraficasode la realidad,
son sintomas de que el ocaso de la civilizacibrmunere con Occidente,
sino que renace desde el Sur corBamak Kawsdy (Santos, 2011, p.
17).

Las luchas sociales mas avanzadas de los Ultiminsatrafios —sefiala Santos (2011)—
han sido protagonizadas por indigenas, campesinogeres, descendentes de
habitantes africanos que fueron esclavizados, f@oque Estos grupos nunca fueron
tenidos en cuenta por la teoria critica eurocéntno pueblan los centros urbanos sino
lugares alejados de ellos. Sus luchas no las exprs las lenguas coloniales sino en
sus propias lenguas. Asi, los conceptos que emargeson derechos humanos o

* El sumak kawsay: "Es una concepcién andina aratedtr la vida que se han mantenido vigente en
muchas comunidades indigenas hasta la actual&ladaksignifica lo ideal, lo hermoso, lo bueno, la
realizacion; ykawsayges la vida, en referencia a una vida digna, en mianpequilibrio con el universo y

el ser humano, en sintesiseimak kawsagignifica la plenitud de la vida" (Kowii, s. f.).
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democracia sino dignidad, respeto, autogobiernenbwivir, madre tierra. En este
contexto de transformacion social y también pa@lise elaboran y se hacen necesarios
trabajos tedricos de "retaguardia" que cuestioadndha, que establecen alianzas con
otros movimientos, que reflejan realidades "qudahakora fueron producidas como
no-existentes, donde puedan brotar emergenciatalilmeas” (Santos, 2011, p. 28). Un
ejemplo de estos trabajos teoricos de retaguasd@ ereado en Ecuador, en el Centro
Maria Quilla por la Red de Educacion Popular eltugeres,Protagonismo de la mujer
en el levantamiento indigeri®uito, enero de 1992):
"A mi me nombrd la comunidad para que sea Presideot me asusté
cuando de pronto oi que me nombraron y me asusg@égaunca habian
elegido mujeres para este puesto. [...] Yo les dige nadie nos
ordenamos; ni yo que soy Presidenta estoy mandangicsino que
simplemente vemos que si la calle esta destruidadmullueve el agua se
sale a las calles y arreglamos las zanjas, y adie nardenamos y
hacemos minga para beneficio de todos y no nosrtaenemigos y se
puede hablar con unos y otros y también con loginossy vienen a

hablar conmigo para saber qué se debe hacer mejur gejar que
peleen” (Mercedes Chico, Cotacahi. EntrevistastrGéviaria Quilla).

"Este testimonio [comenta el documento citado]ulenta de las nuevas concepciones y
formas de hacer politica que han puesto en marakamujeres indigenas en su
comunidad y, por supuesto, de la legitimidad deepuesentacion”; es un liderazgo que
parte de las necesidades de la comunidad, se bhdaaealidaridad y en la capacidad de

didlogo y de alianza.

Dado el hecho comentado, y como critica abiert@aHas epistemologias eurocéntricas,
cabe de nuevo citar a Santos (2011) cuando habla @eionalidad comunicativa de
Habermas que, pese a su autoproclamada univesatigdeluye a unas cuatro quintas
partes de la poblacion del mundo, quedando asicigmua un universalismo

imperialista.

4.1.3.1 Sociologia de las ausencias

Las epistemologias del Sur se apoyan esotaologia de las ausenciaSantos (2011)

entiende por sociologia de las ausencias las igaegines que tienen como objetivo:
"mostrar que lo que no existe es, de hecho, acemsaproducido como
no-existente [...] Su objeto empirico es imposid#sede el punto de vista
de las ciencias sociales convencionales [...] Laxistencia es producida

siempre que una cierta entidad es descalificadangiderada invisible,
no-inteligible o desechable" (Santos, 2011, p. 30);
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por esta razén hay mas de una manera de prodsgneas 0 no-existencias bajo una

misma légica o racionalidad monocultural. Sant@4 (2 distingue cinco:

O

El ignorante. La ignorancia o incultura. Esta I6gica derival@enonocultura del
saber y del rigor del sabejue transforma la ciencia moderna yal& cultura en
unicos criterios y canones exclusivos de verdadoglyccion de conocimiento, y
de estética y creacion artistica. Todo lo que estosones no legitiman es
declarado inexistente.

El retrasado Lo primitivo o salvaje, lo tradicional, lo pre-ihrno, lo simple, lo
obsoleto o lo subdesarrollado. Esta logica derigaadmonocultura del tiempo
lineal a cuyo frente se encuentran los paises centralesistiema mundial y las
formas de sociabilidad que en ellos predominanna#xistencia aqui producida
se efectla declarando atrasado lo que no se ajlesta norma temporal que es la
declarada como avanzada. Santos (2011) pone camplej el encuentro entre el

campesino africano y el funcionario del Banco Mahdn trabajo de campo.

El inferior. Inferioridad insuperable en tanto que naturalggues inferior no
puede constituir una alternativa creible frente ugem es superior porque es
insuperablemente inferior. Esta eddgica de la clasificacion sociajue consiste
en la distribucion de las poblaciones por categogize naturalizan jerarquias (la
clasificacion racial y la sexual son las mas seféan esta logica). La relacidon de
dominacion es la consecuencia de esa jerarquiasmquien es clasificado como

superior considera una obligacionmisioncivilizadora.

Me detendré en esta logica —de manera profusa afiesgo de romper la
estructura expositiva del presente apartado— @inelc el testimonio de la
politica, escritora y activista feminista bell hebkEste testimonio es, a mi
entender, tremendamente significativo respecto epistemologia del feminismo
euroccidental. Asi, el discurso de bell hooks (20l4stra muy claramente la
I6gica de la clasificacion social

® Gloria Jean Watkins, nacida en 1952 en EE. UUcoescida como bell hooks (escrito en minisculas).
"Sus trabajos se entran principalmente en el estelisistemas de dominacién y opresion, en paaticul
aquellos asociados a la imbricacion de aspect@s tabmo la raza, la clase social y el género"
(Wikipedia, 2014).
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Esta pensadora manifiesta que:

"el feminismo en EE. UU. nunca ha surgido de lagenes que de forma
mas directa son victimas de la opresion sexistgenesl a las que se
golpea a diario, mental, fisica y espiritualmemteijeres sin la fuerza
necesaria para cambiar sus condiciones de vidd" {beks, 2004, p.
33).
En el caso de Betty Friedar-autora de_a Mistica de la feminidad—sefiala bell
hooks (2004), puede verse un ejemplo de narcisifaita, de sensibilidad y auto-
indulgencia al comparar los efectos psicolégicdsaidamiento de las amas de
casa blancas con el impacto del confinamiento sigisioneros de los campos de
concentracion nazis. Como hiciera Friedan, las ragjdlancas que dominan el
discurso feminista no se cuestionan si su pery@est adecua a las mujeres como
colectivo; y tampoco son conscientes de hasta gnéosus ideas son reflejo de
prejuicios de raza y de clase, aunque en los Udtiafims haya habido algo mas de
conciencia. El racismo, afiade bell hooks (2004j)jaben la literatura de las
feministas blancas reforzando la supremacia blgpmegyando la posibilidad de que
las mujeres puedan atravesar las barreras étnicasajes. Las feministas blancas
han rechazado histéricamente atacar las jerargac@les y con esta actitud han
contribuido a formar la estructura de clase detaeslad estadounidense a partir de
la politica racial de la supremacia blanca:
"Las mujeres blancas que dominan el discurso festainique en su
mayoria crean y articulan la teoria feminista, nma@spoca o ninguna
comprension de la supremacia blanca como politicelr del impacto

psicolégico de la clase y del estatus politico deestado racista, sexista
y capitalista” (bell hooks, 2004, p. 36).

En su discurso, bell hooks, pone de relieve la siprey segregacion que las
mujeres negras sufren por parte de las politiczistas cuyas Unicas beneficiarias
son las mujeres burguesas blancas, pudiendo Bldemis—a mi entender— este
movimiento déeminismo de la supremacia blanca
"¢, Qué otro grupo de mujeres tenia, en Estados ¥nédlanismo acceso a
las universidades, las editoriales, los medios deunicacion y el
dinero? [...] Su aislamiento respecto de gruposideres de otra clase y

raza les impidio tener una base comparativa inneedan la que poner a
prueba sus presupuestos basicos sobre la opresitidnc [...] La

® Betty Friedan (1921-2003). Teérica y lider del inuento feminista estadounidense durante las
décadas de 1960 y 1970. (Wikipedia, 2015).
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usurpacion del feminismo por parte de mujeres leggs que defienden
sus intereses de clase ha sido justificada en medida por la teoria
feminista a medida que ésta se ha ido construyenpiMuchas mujeres
blancas [...] tras haberse beneficiado del movitidfeminista] de
forma directa, se sienten menos inclinadas a aritid...] que aquellas
que sienten que no ha tenido un impacto revoludiom®a sus vidas o en
las vidas de gran cantidad de mujeres de nuestiadsal”" (bell hooks,
2004, p. 39-42).

Asi, bell hooks (2004), muestra esta realidad ¢dastimonio de las experiencias
por ella vividas. En él puede observarse la disoaeion, la falta de compromiso y
de solidaridad por parte de las feministas blancas:

“No senti ninguna simpatia hacia mis compafieraxchtaque sostenian
que no podia esperar que ellas tuvieran el conenbmio la comprension
de la vida de las mujeres negras. [...] Cuandaggaéten grupos feminis-

tas, descubri que las mujeres blancas adoptabaaatiizd condescen-
diente hacia mi y hacia otras participantes nodalan]...]. Después de
todo, teniamos que legitimar el proceso. No noarnvedomo iguales. No

nos trataban como a iguales. Y aunque esperabales|peoporcionara-

mos relatos de primera mano sobre la experiengeansentian que a
ellas les tocaba decidir si esas experiencias auénticas. [...] La re-

ciente tendencia a tratar el tema del racismo Imergdo discusiones,
pero apenas ha tenido impacto en el comportamigattas feministas

blancas hacia las mujeres negras. [...] Nos caeviezn el 'objeto’ de su
discurso privilegiado sobre la raza. Como 'objeto@htinuamos siendo
diferentes, inferiores. Incluso aunque estén preadas de forma sincera
por el racismo, su metodologia sugiere que no sdiberado del pater-

nalismo endémico de la ideologia de la supremdaizca. [...] Por su-

puesto, el sistema del racismo, clasismo y elitismda educacién debe
permanecer intacto si pretenden mantener su posigdutoridad” (bell

hooks, 2004, p. 45-46).

Considero que el testimonio de bell hooks, muestra claridad la l6gica de la
clasificacion social que, como Santos refiere, nadiza jerarquias mediante la

clasificacion racial y sexual por parte de los pedénegemaonicos.

El local o particular. Las realidades asi definidas se encuentran apadas en
escalas que las incapacitan para ser alternatredislas a lo que existe de modo
universal o global. Esta esliagica de la escala dominant8e da bajo dos formas
fundamentales: lo universal y lo global. Lo unietrse adjudica precedencia sobre
todas las otras realidades que dependen de comtgxtpue son consideradas
particulares o vernaculas. La escala de lo globalilggia las entidades o
realidades que se extienden por todo el globo vy, quoz ello, adquieren
prerrogativas sobre las locales.
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0  El improductivo o estéril Aqui, la no-existencia es producida bajo la foaedo
improductivo que, aplicada a la naturaleza, egikdtal y, aplicada al trabajo, es
pereza o descalificacion profesional. Esta déd&ca productivistaque preside la
monocultura de la productividad capitalista. Pasta édgica, tanto la naturaleza
productiva como el trabajo productivo se ven mazados dentro de un

determinado ciclo de produccién.

Estas son —dice Santos (2011)— las cinco formaslssade no-existencia producidas
y legitimadas por la razén eurocéntrica dominalotégnorante, lo residual o retrasado,
lo inferior, lo local o particular y lo improductv Son:
"formas sociales de inexistencia porque las reddidaque conforman
aparecen como obstaculos con respecto a las medidgue cuentan
como importantes: las cientificas, avanzadas, grper globales o
productivas. Son, pues, partes des-cualificadas tdwlidades
homogéneas que, como tales, confirman lo que existecomo existe”
(Santos, 2011, p. 32).
4.1.3.2 Sociologia de las emergencias
Por otro lado, sostiene Santos (2011), las epidtgias del sur se apoyan también en
la sociologia de las emergencias cuyo significadedp ser detectado en las diversas
tradiciones culturales y filoséficas. Las emergasa@n la filosofia occidental suponen
un tema marginal. Esta sociologia consiste, asla @nvestigacion de las alternativas
que configuran el horizonte de las posibilidadescoetas. Por su parte, la sociologia de
las ausencias amplia un horizonte que fue sustrpio la razdén eurocéntrica
hegemodnica. En ambas sociologias se sustituye leamoa determinista por la
dimensién ética del cuidado en relacién con lasr@édttivas disponibles (ausencias) y
posibles (emergencias). La dimension ética delaclachace que estas sociologias sean
no convencionales. Sus elementos subjetivos estastituidos por la conciencia
cosmopolita y el inconformismo, en la sociologialak ausencias; y por la conciencia

anticipadora asi como también el inconformismdaesociologia de las emergencias.
Aclara Santos (2011):

"Entiendo por epistemologia del Sur el reclamo devns procesos de
produccion y de valoracion de conocimientos validaentificos y no

cientificos, y de nuevas relaciones entre difesetipds de conocimiento,
a partir de las practicas de las clases y grupdales que han sufrido de
manera sistematica las injustas desigualdades ydifasiminaciones

causadas por el capitalismo y por el colonialisEloSur global no es
entonces un concepto geografico, aun cuando la meyoria de estas
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poblaciones viven en paises del hemisferio Sur.n&s bien una
metafora del sufrimiento humano causado por eltalgpno y el

colonialismo a nivel global y de la resistencia gpasuperarlo o
minimizarlo. Es por eso un Sur anticapitalista, ichbnial y

anti-imperialista. Es un Sur que existe tambiéreleNorte global, en la
forma de poblaciones excluidas, silenciadas y madgs como son los
inmigrantes sin papeles, los desempleados, las ria;cétnicas o
religiosas, las victimas de sexismo, la homofob& sacismo” (Santos,
2011, p. 20).

Las dos premisas de una epistemologia del sur —eaBadtos (2011)— abarcan las
ideas de que la transformacién del mundo puedeippor caminos no previstos por el
pensamiento occidental y que la diversidad del mmweddinfinita, incluyendo modos de
ser y de sentir, de concebir el tiempo y las relaes, de organizarse, de expresarse, de
convivir, que el Norte global hace no-existentes. &ro lado, la epistemologia del sur
tiene como ideas centrales la ecologia de sabeoehay ignorancia o conocimiento
general, y la traduccidon intercultural, como proceento que permite crear

inteligibilidad reciproca entre las experienciasgdnibles y posibles) del mundo.

4.1.3.3 Ecologia de saberes

Las Epistemologias del Sur —argumenta Santos (206 H3umen el reconocimiento de
la existencia de una diversidad de conocimientos emundo. Ello "implica renunciar a
cualquier epistemologia general” (Santos, 20180Qpy alejarse de la creencia de que la
ciencia es la unica forma valida de conocimiente ®ata, pues, de una
contraepistemologia o de una epistemologia corgeathénica donde prevalecen, en las
practicas diarias, diversas formas de conocimientaientifico y no occidental. En la
ecologia de saberes los conocimientos e ignoramtiesactian siendo primordial la
comparacion entre el conocimiento que se esta digresio y el que estad siendo
desaprendido. "La utopia del inter-conocimientoapgender otros conocimientos sin

olvidar el propio" (Santos, 2011. p. 36).

La ecologia de saberes exige la valoracion de naaimiento no cientifico, no implica
la desacreditacion del conocimiento cientifico pgr@su uso contrahegemonico. Este
uso contrahegemoénico —asegura Santos (2010)— regper un lado, la exploracion
de préacticas cientificas alternativas que han sidenciadas por las epistemologias
feministas y poscoloniales y, por otro lado, lanpooion de la interaccidn entre

conocimientos no cientificos y conocimientos cigcds.
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La ecologia de saberes concibe los conocimientodenmanera abstracta sino como
practicas que posibilitan intervenciones en el moundal, "favorece jerarquias
dependientes del contexto" (Santos, 2010, p.55p per jerarquias abstractas o
independientes del contexto. Santos (2010) advigue la eleccion de una forma

concreta de conocimiento debe seguir el princigiprcaucion:

"la preferencia debe ser dada a la forma de conecioque garantice el
mayor nivel de participacion a lagupos sociales involucrados en su
disefio, ejecucion y control, y en los beneficios laeintervencion”
(Santos, 2010, p. 56).

Santos (2010) expone el siguiente hecho como egempl

"En la década de los sesenta, los sistemas dadidig de los campos de
arroz de Bali de mil aflos de antigiiedad fueron pderados por siste-
mas cientificos de irrigacion promovidos por losrtidarios de la

Revolucién Verde. Los sistemas de irrigacion triadiales estaban
basados en conocimientos ancestrales y religigsdseron utilizados

por los sacerdotes de un templo hindd-budista dddia Dewi-Danu, la

divinidad del lago. Estos sistemas fueron reempl@zaprecisamente
porque se consideraban basados en la magia y éastian, el «culto

del arroz», como fueron despectivamente llamadose@06 que su re-
emplazo tuvo resultados desastrosos en los cangpasar: las cosechas
declinaron mas de un 50%. Los resultados fueromenelamente

desastrosos, hasta el punto de que los sistemasficas de irrigacion

tuvieron que ser abandonados y tuvo que ser restdbl el sistema
tradicional [...] En el caso de los sistemas degdnion de Bali, la

presupuesta incompatibilidad entre dos sistemasa®cimiento (el

religioso y el cientifico), ambos concernientesaarlisma intervencion

(irrigar los campos de arroz), resultan de unauacibn incorrecta

basada en la superioridad abstracta del conocimigattifico. Treinta

afos después de la desastrosa intervencion téaeitidfica, modelados
por ordenadores —un area de las nuevas cienciasstrdnque las

secuencias del mantenimiento del agua usadas pmalerdotes de la
divinidad Dewi-Danu fueron mas eficientes que cuiiotro sistema

concebible, sea cientifico o de otro tipo" (Sanki4,0, p.56).

4.1.3.4 Traduccion intercultural

Finalmente, Santos (2011) sugiere como segundaciigaal de una epistemologia del
Sur —la primea es la ecologia de saberes— la teawlucintercultural como
procedimiento que hace posible la "inteligibilidetiproca entre las experiencias del

mundo" (Santos, 2011, p. 22), la traduccién eraberes.
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4.1.4 Descolonizar los saberes: una necesidad inelu  dible

Segln sostienen Avila y Pohlenz (2012), para destzar los saberes se hace necesario
tener conciencia de la no neutralidad de quienrghssobre lo observado —ni de lo
observado sobre quien observa, afiadiria yo—. Yaefjpensamiento es resultado de
nuestro contexto, es preciso tener claro que, megias relaciones de dominacion y de
poder, nos han sido impuestos conceptos y teertpge hemos en ocasiones aceptado
con engreimiento y falta de criticidad— con las guplicar de manera hegeménica lo
observado, como objeto manipulable y no como syjeim, observante, que construye
pensamiento contrahegemaonico, que como voz capeaxpliearse a si misma, voz co-
lectiva y necesaria, emerge de los saberes loabkésndose paso con la fuerza de lo
auténtico.

Des esta manera, el descolonizar implica teneriencia de la colonialidad como

"patrén de poder que opera a través de la natac#ha de jerarquias
raciales que posibilitan la reproduccion de relaes de dominacién
territoriales y epistémicas, que no solo garantizanexplotacion
capitalista de unos seres humanos por otros, sim@ también
subalternalizan los conocimientos, las experiengis formas de vida
de quienes son asi dominados y explotados.

Las formas de crear conocimiento desde los coldozase van
convirtiendo en formas no validas; de ese modootmnializa no solo a
través del poder, sino también, sobre todo, mesliait saber. La
colonialidad del saber es el factor determinante @segura la
permanencia de la dominaciéon" ( Avila y Pohlenz%).

Asi, desde el Norte,

"Se ha construido un modelo de conocimiento queecilazar la vali-
dez de los saberes d#fo, de todos lo®tros,les niega el derecho a sus
propias opciones culturales, modos de vida y, cecuencia, a la vida
misma. Lejos se encuentra la ciencia neoliberalema de ser real-
mente objetiva y de neutralidad valorativa; susussfps cosmogonicos,
sus separaciones fundantes entre razén y cuerjeto suobjeto, cultura
y naturaleza, como sustentos necesarios de lasnascidel progreso y
del control y explotacion de la naturaleza, nosdceen a la presente cri-
sis civilizatoria" (Avila y Pohlenz, p. 65).

Desde las epistemologias del sur se subjetivaariost que visibilizan las practicas
cognitivas de clases, grupos y pueblos histéricaenerplotados y oprimidos por el
colonialismo, el capitalismo, el patriarcado. Ae§ necesario comprender que los
conocimientos que emergen de estos pueblos, coauesd grupos y clases sociales

oprimidas son igualmente validos que los que salymen en las universidades
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occidentales. El dialogo entre ellos debe confenrla meta de resistir al avance
depredador del modelo de desarrollo hegeménico dalpamdo, ademas, la visiéon
antropocéntrica del mundo. Es necesario que cordaneos el caracter hegeménico de
los saberes académicos, es necesario que detecyeraosnozcamos a quien oprime

dentro de nosotras mismas para poder liberarniberal a quien nos oprime.

4.2 Necesidad de una pedagogia del oprimido en las  epistemo-
logias del Sur

Desde la consideracion de la sociologia de lasnaigse cuyo objetivo es mostrar lo
activamente producido como no-existente y, desdenaideracion de la sociologia de
las emergencias, que plantea la significacion adiviersidad de tradiciones culturales y
filosoficas, en franca oposicion a la monocultuegégmonica occidental, defendidas por
Boaventura de Sousa Santos en su compromiso trarefor del mundo, se estima
pertinente hacer constar en el presente trabajedasidad de recordar, de volver a traer
al corazon, lapedagogia del oprimidgoor su valor para la emergencia de las
epistemologias del Sur. Los fundamentos episterraldgle las aportaciones de Paulo
Freire han valido al propio Santos para la constfucy defensa de los planteamientos

que propone y desarrolla bajo el nombregdistemologias del Sur

En este sentido, Freire (2002), en Radagogia de la esperanzhabla sobre la
trascendencia que tuvo la publicacion, en 1970a &edagogia del oprimiddaCémo la
obra fue casi inmediatamente traducida a multilmddéibmas llegando asi a todos los
continentes. El mismo sefiala que su difusion tuxmad en un momento histdrico, la
década de los 70, en que muchos movimientos se@alevantaban contra la opresion,
contra la discriminacion y la exclusiéon por motivadturales, raciales, sexuales, de
clase e incluso por la defensa del medio ambievitanento histérico que vivio la
emergencia de luchas sociales de liberacion erstlodocontinentes para hacer frente a
la opresion ejercida desde el Norte capitalista: Aenérica Latina, el apoyo y
financiacion de golpes de estado como el de Chile;Africa, los procesos de
independencia de las colonias portuguesas; en &umpsurgimiento de las luchas
politicas y sociales de mayo del 68; en Asia, largude Vietham; en Estados Unidos,
las luchas por los derechos civiles; y ademasya@ generalizado, el recrudecimiento
de las luchas feministas. Freire, a raiz de laipatibn de laPedagogia del oprimido,
fue requerido, como él mismo relata enPladagogia de la esperanzpor muchos
lideres de estos movimientos sociales, lideresrabrg estudiantiles, para hablar y
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discutir sobre la pedagogia del oprimido, en med& una explosion de lucha
esperanzada, en que la accion politica y sociotidac@banderaba la contienda contra
la opresion ejercida por la dominacién hegeménmlanial, capitalista, imperialista,

patriarcal.

Por estas razones, acudir a Freire —y en concriet®adagogia del oprimide- en la
busqueda y exploracién de principios epistemol&gjmara la accidén social y educativa,
alternativos a las posiciones monoculturales y imégécas se convierte, a mi parecer,
en un paso insoslayable. Debo sefalar que Freing, jaicio, constituye una figura
fundamental en la lucha contra la opresion dadotrasfondo necesariamente
socioeducativo y libertador de sus postulados piglegs. La comprensién de sus
reflexiones sobre la opresion suponen una pueldaeaperanza, la emergencia de una
posibilidad sustantiva para la educacion y la pedagde involucrarse criticamente en
la trasformacion social, pues, como sostiene Fi@0©2), la debilidad del oprimido
puede tornarse en fuerza que debilite y neutraiospresor, ahi radica su capacidad
esperanzadora. De ahi, la importancia de reflexjgmato a Freire, sobre la opresion.

4.2.1 Reflexionar sobre la opresion, identificar al opresor

Freire (2008), en sus reflexiones sobre la opresion, explicalasi@ersonas oprimidas,
en su lucha por recuperar la humanidad que leshéutada por la dominacion de
quienes las oprimen —en el sentido de no pernstgsg—,no se transformaran "en
opresores de los opresores sino en restauradotashdenanidad de ambos. Ahi radica
la gran tarea humanista e historica de los oprimitlberarse a si mismo vy liberar a los
opresores"” (Freire, 2008, p.37). Esta ensefianea,Fieire (2008), ha de partir de los
oprimidos —personas o pueblos— y de quienes aa&dnénte se solidaricen con ellos.
Su liberacion solo llegara por la praxis de un&dusecesaria que, "por la finalidad que

le daran los oprimidos, sera un acto de amor” (&r20D08, p. 38).

Asi, la pedagogia del oprimido no ha de elaborpesa €l sinocon él, de tal manera

gue la opresion se convierta en un objeto de riéflegue le lleve al compromiso con la
lucha por la liberacion. Compromiso que solo podadquirir al descubrir al opresor
gue se encuentra en su interior —cuando quierezceae a él—, y superarlo. De lo

contrario, el "miedo a la libertad" les puede carida convertirse también en opresores

" Se trata de la 20 reimpresion en Espafia de dai¢t®n de noviembre de 1970 deFadagogia del
oprimidode Paulo Freire, realizada por Siglo XXI.
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y continuar ejerciendo un comportamiento que lesitla prescrito por el opresor, en
este caso no podran liberarse. "Nadie tiene lidgréaia ser libre, sino que al no ser libre
lucha por conseguir su libertad" (Freire, 2008}1). Es preciso conocer criticamente la
situacion opresora para poder superarla, para adierde la dualidad interna opresor-
oprimido y poder superar la contradiccion opresoganidos que liberara a todos. Las

personas se convertiran asi en personas liberandose

4.2.2 Necesidad de restaurar la intersubjetividad

No basta, dice Freire (2008), con establecer uakatica con el opresor, es preciso
realizar una praxis liberadora. Lo mismo sucede cahsiderar al opresor
individualmente, descubrirse como opresor no leréib debe asumir la situacion del
oprimido, debe "ser para los otros" dejando de pesea si". Transformar la realidad
social, "transformar la realidad opresora, es fleata(Freire, 2008, p. 45) de los seres
humanos porque la existencia de una realidad oprésplica que existan opresores y
oprimidos. Esta tarea podra solo realizarse asrdedla "praxis auténtica" que implica

"accion y reflexién”, "insercion critica en la rel@d” (Freire, 2008, p.47):

"La pedagogia del oprimido, que busca la restadmadile la
intersubjetividad, aparece como la pedagogia dehbne. Solo ella,
animada por una auténtica generosidad, humanista 'lgumanitarista’,
puede alcanzar este objetivo. Por el contrario,pémlagogia que,
partiendo de los intereses egoistas de los opssageismo camuflado
de falsa generosidad, hace de los oprimidos obetsu humanitarismo,
mantiene y encarna la propia opresion. Es el ingnio de la
deshumanizacion” (Freire, 2008, 49).

Por esta razon, sostiene Freire (2008), quien @pmm puede hacer ni practicar la
pedagogia del oprimido. Asi, la pedagogia del aponmo podréa llevarse a cabo desde
la educacion que viene del poder —en caso de @o efrcido por los oprimidos—
sino desde la accion social y educativa que emesdedos propios oprimidos.

4.2.3 Necesidad de hacer frente a la cultura de la  dominacion

Freire (2008) habla, asimismo, de los dos momeriioterrelacionados” de la
pedagogia del oprimido. En el primero de ellogpeimido comprende la opresiéon y se
compromete, mediante la praxis, en la transfornmadi esa realidad; y en el segundo
momento, la pedagogia del oprimido para a serdagmyia de las personas "en proceso
permanente de liberacion” (Freire, 2008, p. 50). dste proceso se hara frente,

“culturalmente”, a la "cultura de la dominacionh El primer momento cambiara la
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percepcion que el oprimido tiene del opresor y lesegundo momento se expulsaran
"los mitos creados y desarrollados en la estructymesora” (Freire, 2008, p. 50).
Aclara Freire (2008) que una situacién opresorastitolye una situacion de violencia,
ello implica que una situacion opresora lleva emisima la violencia, que ésta siempre
partird de quien oprime. Quienes oprimen son gsiéimstauran” la violencia:

"[...] para los opresores, en la hipocresia deamafgenerosidad’, son
siempre los oprimidos —a los que, obviamente, jadgminan como
tales sino, conforme se sitlen, interna o externgamalenominan 'esa
gente' 0 'esa masa ciega y envidiosa', o 'salyagesnativos' o
'subversivos'—, son siempre los oprimidos, los @@saman. Son
siempre ellos los ‘violentos', los 'barbaros’, 'tnalvados’, los ‘feroces’,
cuando reaccionan contra la violencia de los opesso

En verdad, por paraddjico que pueda parecer, &srespuesta de los
oprimidos a la violencia de los opresores dondemnaremos el gesto
de amor. Consciente o inconscientemente el actoeleliéon de los
oprimidos, que siempre es tan o casi tan violengnto la violencia que

los genera, este acto de los oprimidos si puedaurs el amor” (Freire,
2008, p. 52).

Es un acto de amor, explica Freire (2008), pordu@rmido lucha por su derecho a ser
y en esta lucha se libera tanto a si mismo comoapresor. Sin embargo la conciencia
opresora tiende a objetivar y dominar todo lo queodea (tierras, bienes, tiempos) e
incluso a las personas. Avidos de poder y de dipinasan que todo se puede comprar
y quieren tener cada vez mas, pensando que esethdesin importarles que si ellos

tienen mucho es porgue otros no tienen nada. Quigmemen, afiade Freire (2008) se

van apropiando cada vez mas de la ciencia y delabmiento para servir a sus fines.

Considero que Freire nos ha ayudado a comprender fagealidad de la dominacién
y la opresion ejercida hegemodnicamente por el calismo, por el capitalismo, desde
el patriarcado. Nos ha ensefiado, con la pedagoglieomtimido, que es posible
transformar la realidad por medio de una accioniosdccativa libertadora,
precisamente, desde las epistemologias del sur]asomoces silenciadas, desde los

pueblos oprimidos.

4.2.4 La educacion ha de ser liberadora

Si la educacion ha de ser liberadora, consecuentemneomo sefala Freire (2008), ha
de que oponerse a la concepcion "bancaria" dedaaetn que juzga que el saber es
una donacion que hacen quienes se consideran safjioenes tratan de ignorantes. En

la concepcidn bancaria —sobre la que, junto a &(@008), podemos reflexionar—, la
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educacion es instrumentalizada por quienes implaneleologia de la opresion. En esta
vision de la educacion, quien educa sera siempgaeskabe y el educando siempre sera

el que no sabe.

4.2.4.1 Superar la contradiccion educando-educador
La educacion liberadora ha de superar la contreisiceducando-educador para que
ambos sean educandos y educadores, sefiala el gedagsilefio. Esta contradiccion
no podra superarse desde una educacion bancamsaeguel reflejo de la sociedad
opresora y es quien se encarga de institucionizara mantener la "cultura del
silencio” (Freire, 2008, p. 73). Por ello, en lamcepcién bancaria de la educacion:
"a) el educador es siempre quien educa; el educalrgiee es educado.
b) el educador es quien sabe; los educandos quierssben.
c) el educador es quien piensa, es el sujeto @ekepo; los educandos
son los objetos pensados.
d) el educador es quien habla; los educandos quieseuchan
docilmente.
e) el educador es quien disciplina; los educana®sikciplinados.
g) el educador es quien opta y prescribe su optéreducandos quienes
siguen la prescripcion.
g) el educador es quien actia; los educandos sogll@s que tiene la
ilusién de que actuan, en la actuacion del educador

h) el educador es quien escoge el contenido pragieon los educandos,
a quienes jamas se escucha, se acomodan a'€krgirg (2008, p. 74).

Sefiala Freire (2008), que bajo la vision bancagiladucacion, los seres humanos son
vistos como seres de "adaptacion" y no como sare$rahsformacion”, manteniendo
asi la continuidad de una situacion que solo beiaefa quien oprime. La visidon
bancaria rechaza el pensamiento auténtico y déspiropresor pretende "transformar
la mentalidad de los oprimidos y no la situaciére des oprime® utilizando la
concepcion bancaria para el desarrollo de una matdial y educativa paternalista, en
la que el oprimido es considerado como una patlatg las sanas sociedades
opresoras, por ello pretende modelar sus mentaédaBero la solucion para las
personas oprimidas no reside en incrustarse ensteuctura opresora sino en

transformarla.

8 Freire (2008) cita a Simone de Beauvoir (1963)5.
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Freire (2008) argumenta que la concepcion banciril educacion, que Unicamente

interesa a quienes oprimen, implica ademas:

0

La oposicion persona-mundo al concebir su concenomo una parte separada
del mundo, de tal manera "que al educador no le @dlo papel sino el de
disciplinar la 'entrada’ del mundo en la conciehfiaeire, 2008, p. 78). Lo que
lleva aparejada una concepcion "mecanica” de laienoia como cosa vacia que

ha de ser llenada con el mundo. No es dialogican&stica” al ser humano.

La practica de la dominacion, imponiendo la opésie@ducador-educando con la

superposicion del primero sobre el segundo.

Los seres humanos son considerados como sere®gasios que la educacion
bancaria se encarga de adaptar al mundo y cuargdedacados" sean tanto mas
adaptados estaran a él.

Pretende acomodar a las personas al mundo dedsi@pr Cuanto mas se adapten
las mayorias a las prescripciones de las minori@pmsera el poder que estas

Ultimas ejerzan sobre las primeras.

Dificultar al maximo el pensamiento auténtico yplasibilidad de pensar de las y
los educandos con sus clases "verbalistas", cendhiacion de los "conocimien-

tos", con la prescripcién bibliogréfica.

"Entre permanecer porque desaparece, un una especraorir para vivir, y
desaparecer por y en la imposicion de su presezica@ucador 'bancario' escoge la
segunda hipétesis" (Freire, 2008, p. 79).

El sufrimiento de las y los educandos al sentirempaces para desarrollar sus
facultades. La educacion bancaria "anestesia"ibarsu poder creador negandoles
su derecho a ser y a participar conscientementa @ansformacion, creacion y

recreacion de la realidad.

4.2.4.2 Implicaciones de la educacion liberadora

Con Freire (2008) comprendemos como ha de ser yntpliea la educacion liberadora:

4

Los seres humanos son concebidos como "cuerposientes” que problematizan
sus relaciones en el mundo, en una "realidad esfoanacion”, no estatica, ni

impuesta, ni determinada por mitos sino desmitifoca.
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O No consiste en transmitir "conocimientos” sino arpesar la contradiccion
educador-educando, por tanto se hace dialdgica ieowhp asi los esquemas
jerarquizantes de la educacion bancaria. Amboscasiin y educando, son

educados y educan, "crecen juntos".

0 Estimula la reflexion critica y la accion auténtpaatiendo del "caracter histérico y
de la historicidad de los hombres" (Freire, 2008, se rehace en la praxis, se
enriquece en el presente y se hace revoluciorRaigo Freire, relata:

“[...] en uno de los 'circulos de cultura' del &j@bque se realiza en Chile,
un campesino, a quien la concepcion bancaria idadd como 'igno-
rante absoluto’, mientras discutia a través de'eowificacion' el con-
cepto antropologico de cultura, declard: 'Descufiinora que no hay
mundo sin hombre'. Y cuando el educador le dijdn&amos, absurda-
mente, que murieran todos los hombres del mundoegage la tierra,
guedasen los arboles, los pdjaros, los animaleside, el mar, las estre-
llas, ¢no seria todo esto mundo.." 'No —respondiatieo—, faltaria
quien dijese: Esto es mundo"™ (Freire, 2008, p. 87)

0 "La educacion como practica de la libertad, al @id de aquella que es practica
de la dominacion, implica la negacion del hombretralsto, aislado, suelto,
desligado del mundo, asi como la negacién del meodw una realidad ausente

de los hombres" (Freire, 2008, p. 87).

Comprender, en dialogo con Freire, leyendo y reldgesu pedagogia —en esta y otras
escrituras que buscan un compromiso esperanzaddacaalidad—, que lo posible
existe, me reafirma en mi decision de asumir elpgromiso politico de llevar a cabo
una accion social y educativa liberadorisle reafirma, asimismo, en la necesidad de
considerar lo sustantivo de la historicidad del ls@mano, en lo que se refiere a su
corresponsabilidad y protagonismo en el devenirudes hechos histéricos que,
silenciados por la cultura hegemonica de quienegigmn y oprimen, permanecen
Vivos en la memoria colectiva de las personas plmblos quienes los recuperan, crean

y recrean, unay otra vez, en las acciones soaia¢istas que pugnan por su liberacion.

° En concreto, mi participacién militante enAaamblea de Parad@s y Precari@s la Confederacion
General del Trabajo y en su seccion de formacidtivilad que comenz6 con motivo de la realizacion
del mddulo de Practicas Externas del presente masfee, retomaré una vez finalizado el mismo. Las
paradas y parados, las obreras y obreros que aderean su trabajo hemos de transformar el mundo co
nuestra praxis. Hemos de luchar por una realidagljnséa.
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5 Comprension: reflexion y sentimiento en la accion

La accion que envuelve sentimiento y reflexionmed en comprension, comprension
gue implica posicionarse, comprometerse en unaanacion, envolverse en un

proceso de transformacién consciente, volitivooRerando a dicha comprension no la
acompafia una nueva accion requerida, entonces dra [mer transformadora y

problematizadora sino conformadora y adaptativasél@ una comprension auténtica,

no habra podido completar su ciclo.

Asi, en el sentido de dar completitud al ciclo iexo del pensar y hacer pedagogias
desde el sur, la accidn que asumo como requeridke ltansistir en el acercamiento a
los puntos de vista de quienes son testigos, actgractores. Acudiendo a sus
testimonios y relatos, pues son ellas y ellos aqdeman vivido los acontecimientos
recuperados. Acogiendo la palabra silenciada aployda en una ética que Mélich
(2001) expresa con tanta claridad es esta frasgugleo a reproducir: "Unética de la
memoria,es una ética quacogela palabra silenciada, porque ética es, al mismo

tiempo,memoriay acogida" (Mélich, 2001, p. 30).

De esta manera, desde un posicionamiento epistgioolpara la accion socioeducativa
y en un ejercicio de la sociologia de las ausencias dispongo, en los siguientes
apartados, a mostrar lo "activamente producido cooexistente [...] desde el punto de
vista de las ciencias sociales convencionales” t¢Sar2011, p. 30), lo por ellas

considerado como invisible.

5.1 Voces de Africa desde las epistemologias del Su

Las epistemologias del sur hablan de nuevos preasgroduccion y valoracion de
conocimientos y de las nuevas relaciones entres esinocimientos a partir de los
grupos sociales que han sufrido las injusticiass@adas por el capitalismo y el
colonialismo. Este proceso de construccion dedddad ha de asentarse, como afirma

Paulo Freire (2008), partiendo de la historicidatisger humano.

Desde este posicionamiento y con el animo de iatergcuchar las voces de pueblos
oprimidos construyendo realidad y aprender de ,eli@pmen a instalarse en el presente
trabajo las palabras del historiador, sociélogocgnemista centroafricano Yarisse
Zoctizoum; de la profesora y lider mozambiquefaindelCossa; de Kabengele
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Munanga, antropélogo social y cultural de la RejgabDemocratica del Congo; y del
politico, historiador, poeta y dramaturgo de Macan Aimé Césaire, figura de

extraordinaria relevancia en la lucha de la hunehwbntra la opresion.

Debo aclarar en este momento, que los puntos BILP, parte del 5.1.3 y el 5.1.4 del
presente apartado, han sido extraidos de un traéejaado con motivo de una beca de
Colaboracion que me fue concedida en el DepartamdmtDid4ctica y Organizacion
Escolar de esta universidad, en el curso 2013-2Dicho trabajo se titul&/oces de
Africa. Por una justicia epistemoldgicajna copia del mismo obra en poder del
mencionado Departamento. Los puntos referidos rtasehecho constar como anexo
ya que se ha considerado que adquiririan mayoifisagion al incorporarlos al cuerpo
del trabajo; ni se ha entrecomillado el texto puesido, en cierta medida, modificado
para su adecuacion al presente trabajo. Se hadiiocge esta manera por el valor que
estimo poseen las voces que narran los testimoui@sn €l figuran, por su incidencia
y relacion con el conocimiento de epistemologidsdeque, relacionadas con lo social
y lo educativo, provienen de personas y puebloserséticamente acallados y
silenciados por la monocultura hegemoénica euroatadleDe hecho, en el momento de
realizar el mencionado trabajo me encontré con amidhficultades para localizar la

informacién que sobre Africa buscaba.

5.1.1 Colonizacion y neocolonizacion militar

En el presente apartado, Yarisse Zoctizoum, relatgué manera los pueblos del Africa
Negra han sido dominados, oprimidos, esclavizagikgsptados por parte de Occidente
y como Occidente se ha encargado por medio dagaslihegeménicas coloniales de
acallar, hacia el propio Occidente, esta realidael.hace pues necesario acoger la
emergencia de las voces de estos pueblos que fiao susufren esta injusta realidad.
Se hace necesario no solo conocer sino comprestierealidad, tenerla presente en

toda accion social y educativa. Se debe asumicarasponsabilidad historica.

Asi, Yarisse Zoctizoum (1988) nos explica que laandes potencias europeas y
algunos paises americanos, para resolver sus prablenternos y fundamentar
juridicamente su intervencién en Africa, se rewmeen la Conferencia de Berlin
(1885) en la que tuvo lugar la reparticion de AfriCien afios después, Africa sigue
siendo objeto de las decisiones de esas mismasciage
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Expone este historiador que en 1988 los habitadéesSudafrica son considerados
extranjeros en el territorio de sus ancestros. @aate de Africa sufre una situacion de
hambruna catastréfica. Sin embargo los africandesy expertos de las potencias
colonizadoras recuerdan que Africa era autosufieigmunca habia conocido situacion
semejante. Sefala ademas que:
"Estamos en 1988. Hace veintiocho afios que la rreagerlos paises de
Africa obtuvo su independencia. Sin embargo, yhaeproducido mas
de cincuenta golpes destade centenares de asesinatos y ejecuciones,
crimenes de caracter politico y numerosas guentis paises vecinos.
Al lado de estos dramas, el estancamiento econodraicmmenudo
acompafa a una terrible degradacion de las comdigide existencia de
las poblaciones.
Un siglo después de la Conferencia de Berlin, suegeAfrica varios
estados y pequefiaspublicasen las cuales, y entre los cuales, se puede

seguir desarrollando el juego de las grandes p@aEn¢Zoctizoum,
1988, p. 283-284).

De no hacer un esfuerzo reflexivo, asegura Zoctz@¢l988), se podria llegar a la
conclusién a la que han llegado algunos investigadoy expertos europeos y
norteamericanos: que la situacion a la que hadleddrica se debe a que los africanos
no saben gobernarse, que estan continuamente eragtbales. Pero, debe notarse
que la historia de Europa ha sido muy parecidaarieana con la Unica diferencia de
que "la marcha de la historia original africanastt desviada y se ha visto complicada
por factores externos [...], casi todos intervieearlos asuntos de Africa y esto ocurre
desde hace siglos" (Zoctizoum, 1988, p. 284). lam&ecimientos cruentos en Europa
han sido muy numerosos a lo largo de su histonger@ de los Cien Afos, revueltas de
1848, dos guerras mundiales. En la Segunda Guetnadisdl se vivieron los dos
mayores horrores que haya conocido el ser humanmate de la "mejor de las
civilizaciones jamas conocida" (Zoctizoum, 1988, 284) con los campos de
concentracion nazis y el exterminio masivo en Hinos y Nagasaki.

"Ahora bien, imaginemos a Africa, todo lo salvajeeqse quiera,

atiborrada, por todos losados y por todos los medios, de esas

civilizaciones europeas, de la misma manera quelsa a los gansos y a

los pavos para la noche de Navidad.

Pero es asi como se hace la historia de este mymsildjen es cierto
gue existen africanos que han conocido e inteedozmuy pronto la
civilizacion que hoy defienden las grandes potenaé&os, sin embargo,

la rechazan y ese rechazo tiene como consecuenicigetvencion de las
grandes potencias" (Zoctizoum, 1988, p. 285).

40



Explica Zoctizoum (1988) que las intervencionesidmutales en Africa se llevan a
cabo por diversos medios, entre los que cuentamdasrdos de cooperacion militar

vinculados los a acuerdos de dominacion de la zamde sus materias primas:

“Una de las formas de cooperacion que mas afadtaependencia de
los paises africanos es la cooperacion militar [Esfa cooperacion y la
dependencia total que se deriva de ella, son atadas por la venta de
armas. La transferencia de armamentos a AfricadNeggsta muy cara a
los paises africanos, desde todos los puntos te vis

Desde el punto de vista econdmico, la transferedeiarmamentos
tiene muy pocos efectos en la dinamizacion dedaauia, pues no crea
empleos. En general, solamente los paises indaestriavanzados
obtienen importantes compensaciones econOmicavadas de su
compra de armas, a causa de su participacion eopeoduccion de
armamento o por el aumento de sus cuotas de egjgortd.os paises de
Africa Negra no tienen esta posibilidad, debidoestremo grado de
insuficiencia de su desarrollo industrial. (Zocting 1988, p. 297-298).

Zoctizoum (1988) reclama como necesario recordagaidecedentes historicos previos
a la colonizacion de Africa para que se pueda cengar la importancia cualitativa de
la transferencia militar a este continente. Asipéaetracion europea a principios del
siglo XIX introdujo en Africa armamento caduco;g#iz6 la pdlvora como elemento

de trueque; se introdujeron mercancias para reehlzgroyo de los jefes africanos con
la obligada firma de acuerdos que otorgaban solzeeatos europeos sobre territorios

de los africanos. Esta penetracion colonial adgproporciones gigantescas.

Explica Zoctizoum (1988) que durante el perioderot al final de la Segunda Guerra
Mundial:

“el continente africano era percibido como un ‘cwede la abundancia’
de materias primas, en especial de minerales. traceion del cobre en
Zambia, durante la Primera Guerra Mundial, es mgmificativa a este

respecto [...] Africa se analizaba como una reseffieshombres’, que no
se habia agotado con la trata de esclavos. Eroefatre 1914 y 1918,
372 mil africanos fueron enrolados en el ejérciitAhico, ademas de los
275.000 enrolados en las tropas francesas, conomgurdo de sus

colonias, es decir, Madagascar y las colonias d& Estre 1914 y 1918,
Francia contaba para luchas contra los alemanesné&mnde 700.000
indigenas.

En la perspectiva de los estados mayores colonidéica se
analizaba como un conjunto de posiciones estraggle primer orden
para tener libre acceso a las vias de comunicacambases y escalas
con una doble finalidad, la econémico-comercia nilitar (Zoctizoum,
1988, p. 307-308).
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El problema de Africa, nos explica Zoctizoum (198®) sélo se debe a cuestiones
estrictamente militares sino también a su extraarrih riqueza y a la “actitud benévola
de muchos gobiernos africanos” (Zoctizoum, 1988312). Regiones inmensas de la

economia mundial dependen de los recursos que phse.

5.1.2 Repercusion del colonialismo en la organizaci  6n social
En este apartado se evidencia el peligro de cantiatilizando epistemologias basadas
en los paradigmas de un conocimiento producidogbarolonialismo que oculta las

propias consecuencias de la colonizacion.

El propio Zoctizoum (1987), advierte que los estadenmarcados en las ciencias
sociales sobre el Africa Negra se centran sobre éodlas etnias sin tener en cuenta la
transformacién que se ha operado desde la coladizadsegura que los mismos
africanos ofrecen posturas intelectuales ambiguasted a la cuestion étnica
idealizandola o rechazandola, postura que se wezegfa por la reaccion contra los
europeos que Unicamente consideran los aconted¢osiesel Africa Negra como
simples cuestiones étnicas. Asimismo cuestionasgaelicito adjudicar los actuales
tribalismos al Africa precolonial ya que las colmimodificaron sensiblemente la
organizacion social y politica africana. En estetide asegura que el Estado nacional
de identidad homogénea no ha sido la forma de maeion politica del Africa antigua;
por el contrario, los estados han agrupado comda&gluriétnicas o bien las han

desgajado, siendo la mezcla y el mestizaje unifaciostante en la historia de Africa.

En este sentido, Zoctizoum (1987), pone de religveuestiona la validez de un
conocimiento (el hegemonico) que se basa en careggiremisas que nada tienen que
ver con la realidad que pretenden dibujar y quegd, no tienen en cuenta las propias
consecuencias nefastas (como ya se dijo) que taizakion opera sobre los pueblos
colonizados, sobre sus conocimientos, sobre sasiddees, creando un tejido artificial

entre etnias y clases sociales:

"las dificultades que existen para el conocimiatgdos estudios étnicos
son, por una parte, el hecho de que los concepitizados para
caracterizar a las sociedades africanas tradi@ersa forjaron a partir de
realidades ajenas a las sociedades africanas gtfagrque las ciencias
sociales, sean del Oeste o del Este, no estan ddasrpor la ideologia
sino por el exotismo en lo que respecta a los estwadricanos. [...] me
parece que la crisis por la que atraviesa Africeesie momento no es
sélo alimentaria, una crisis por falta de tecn@agie capitales, sino una
mas profunda, una crisis de las sociedades afgcgn@or lo tanto de
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etnias carentes de contenidos. [...] No se trataeg@rar la cuestion
étnica de la de las clases, aunque los estudidasdetnias en Africa
planteen més problemas que los de las clases s ag#tagorias sociales
generalizadas en el mundo por el sistema cap#alisf

Aunque parezca un poco dificil utilizar los mismigsminos para
hablar de la etnibaya del Africa Central y de los corsos y vascos de
Francia, tanto unos como otros son de este murcticoum, 1987,
pp. 172-173).

Por su parte, respecto a la tierra y al espaciocgtdoctozoum (1987) explica que
las sociedades africanas precoloniales ofrecen cawacteristicas basicas: son
sociedades campesinas en las que la relacién ctiarla es fundamental y de

supervivencia y, ademas, las estructuras de padéemen una base territorial:

“La caracteristica de las relaciones étnicas dehmilinaje es que
esas relaciones descansan en los hombres, no éerr® asi, la
elasticidad del territorio est4 en funcion de lmelsion del linaje. Los
limites son flexibles y cambiantes, varian a vadntde los
desplazamientos o de las fluctuaciones demograficas

La relacion esencial con la tierra no esta fundadana union dada de
una vez por todas, por ejemplo, en la propiedadaga individual o
colectiva. Lo esencial es entonces cultivar lardieg no poseerla o
apropiarsela.

Para los africanos, la tierra, base y fuente da,\ed sagrada, es una
unidad presente, soberana y dada como tal, ni @lepni alienable”
(Zoctizoum, 1987, p. 174).

Asi, afirma Zoctizoum (1987), los colonos rompes iastituciones tradicionales
que rigen la relacion de las etnias entre ellasryla tierra declardndola vacante y
mas tarde, por medio de decretos, las reparten nyianten a los jefes en
funcionarios. Las etnias quedan territorializadagesarquizadas. Se crea una
propiedad colectiva e individual para cada etniseyteoriza para crear la nueva
identidad en funcién del nuevo espacio; se inteevien la relacion entre mujeres y
hombres dificultando la unién entre etnias. Trasnkdependencia, las tierras se
declaran propiedad del Estado y los nuevos agentiésn el protagonismo a los
jefes:

“En adelante, las relaciones interétnicas vanabésterse en términos
del valor de cambio y no en términos del valor se gue dominaban las
relaciones tradicionales entre etnias.

El individuo étnico sera, de ahora en adelanteluada en términos
de valores mercantiles. Para las familias, la dacogesta, y la ropa
también, y los que tienen a sus hijos en las missaselas tendran los

mismos intereses que defender, antes que los seterdpicamente
étnicos. Modificando el espacio, el Estado repredde otro modo las
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relaciones étnicas. En esas condiciones se puetkracla destruccion
fisica de las etnias (genocidio colonial) o limigar transformacion en
clases sociales nuevas, o incluso acelerar esteegwo Esto se ha
llamado, en otros lugares, politica indigenistaE&hhdo, donde se trata
de lograr una interaccion de las etnias y sus ioglas con el espacio
llamado nacional” (Zoctizoum, 1987, p. 175).

Zoctizoum (1987) explica que la division precoldrdel trabajo se realizaba por
sexos y por edades, las fuerzas productivas creeiamanera limitada. El trabajo y
la explotacién no se concebian como medios dewswiniento y todo era regulado
mediante la costumbre. La colonizacion implica wmmadificacion del modo de

trabajo en funcion de las nuevas clases sociales:

“El motor sera el trabajo forzado o los cultivodigdtorios. Teniendo
en cuenta el espacio étnico tradicional del trgbsgovan a crear otras
especies y estructuras del mismo. Por ejemplo, ®itaACentral, el
transporte en andas estara a cargo de la etagga Como no existian
medios de transporte motrices, el sistema de llemaandas permitia a
los colonos reclutar la mano de obra para el wlaslde productos,
incluso entre los mismos colonos. Se organizabdasomadjael cuerpo
de transporte, por lo que las otras etnias losidaficomo la etnia que
carga a los blancos.

El cultivo de algoddn estaba reservado ablagade la sabana, el del
café a logmbakade la selva, la construccion de los nuevos canarios
baday la busqueda de diamantes akas2

Los yakomase especializaron en la administracion de lasidpoes
modernas, una parte en la artesania moderna delosdssgbadiiri en
la pesca profesional moderna, etc. Asi, existtarldencia a especializar
a cada etnia en tal o cual profesién, y las eti@aminaron por definirse
en funcion de la que les hubiera impuesto el pam#onial. Esas
profesiones crearian contradicciones interétniciscamo explotacion
entre cada etnia segun las nuevas capas socidlestizoum, 1987, p.
176).

Zoctizoum (1987) explica de qué manera los trabdmzados, junto a la
escolarizacion y a las religiones (catdlica, pratete e islamica) desorganizan y

jerarquizan a las etnias instruyendo a unos y dejae instruir a otros:

"Ciertas etnias, por razones de orden practico mteceso de
colonizacion, van a ser escolarizadas para facildigrtas tareas
administrativas y la penetracion en nuevas tiergsicas. La
escolarizacion va a jerarquizar a unas etnias near @l movimiento de
rechazo a otras. [...] La escuela permite proledam los miembros de las
etnias, darles una conciencia nueva y comun despac® y de su
identidad comun de colonizados en relacion corodéepcolonial y hasta
neocolonial, pero al mismo tiempo permite a cada da las etnias
distinguir y reivindicar su propia identidad ena@bn a los diferentes
poderes y las otras etnias.
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Las relaciones entre el Estado colonial y la lglesitdlica han sido
muy estrechas, aunque a veces pueden notarses aertiradicciones.
Como la administracion, la escuela, etc., la réfigiatolica y otras eran
también instrumento de desorganizacion étnica, cdyan de creencia
ancestral, nueva concepcién del mundo, pero edagones tenian
también una tendencia a privilegiar tal o cualaeporque era mas deébil
gue las otras.

Cada religion, catolica, protestante o musulmaeaiat tendencia a
monopolizar tal o cual etnia: en consecuenciatisia® se apropiaban de
las contradicciones de esas diferentes religiokésombate entre la
religion isldmica y las otras se convierte en camlé#nico; cada etnia se
identifica con tal o cual religion que es preseatadas autoridades como
la mejor. Por ejemplo, Idsayason protestantes en su mayorianaslja
y los sara son catélicos, y lodada principalmente musulmanes. Tal
situacion era propicia para crear contradiccioneg&s y dar una falsa
coincidencia de su identidad a las etnias. Losdestafricanos actuales
han heredado esta situacion y los aparatos religiss han vuelto, en sus
manos, medios para reforzar sus poderes dividierjdarquizando a las
etnias” (Zoctizoum, 1987, p. 177-178).

Asi, Zoctizoum denuncia con su testimonio el exatiscon el que se emprenden los
estudios sobre Africa y cémo la colonizacion seheargado de dominar a los pueblos
y de destruir sus identidades. Declara asimismionfgortancia de los conocimientos

ancestrales referidos a la relacion de los pueloda tierra, no entendida como valor
de cambio sino de uso. Son conocimientos que hwaani de los cuales no solo es

necesario aprender sino comprender, es decirflitsva la practica socioeducativa.

5.1.3 Celina Cossa, fundadora y lider de la Unibn G eneral de
Cooperativas Agropecuarias de Maputo (Mozambique)

Celina Cossa desarrollo su labor socioeducativa Mozambique mediante la
organizacion, en cooperativas agrarias, de un otepdcial que, partiendo de
presupuestos epistemologicos locales logra tramsfiouna situacion social degradada

por la guerra, en otra esperanzada.

Celina Cossa, antigua profesora de escuela prima@o en Mozambique. Vivid los

afos de la guerra que destruyd pueblos, tierrasultigo y provocd desplazamientos
masivos hacia las ciudades. Cuando en 1992 tertaigierra hubo que levantar el
pais. Celina Cossa participa activamente con lacia de estructuras que hacen
posible que la poblacibn campesina y los sectoras d€biles de la sociedad se
conviertan en la piedra angular de la vida mozandiig. Celina Cossa contribuy6 a la
organizacion del poder de las mujeres medianteotestouccion de cooperativas que

comenzaron con el cultivo de hortalizas extendiéadentre otras de sus actividades, a
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la cria de aves de corral y a la comercializacigstenible de sus producciones (The
Hunger Proyect, 1998).

Relata Yvon Poirier (2005), que al principio laciativa fue marginal, pero hoy en dia
la Unién General de Cooperativas Agropecuarias dputb (UGC) esta reconocida a
nivel nacional e internacional. Desde 2001, Celinasa es diputada de la asamblea del
ayuntamiento de Maputo. La UGC realiza actividadkedormacién, ha creado centros
de salud, servicios de microcréditos y una cajahaeros y de crédito en 2004.

Comenta Celina Cossa (1999), en uno de sus adipuladicados en prensa, que:

"Nosotras, las familias campesinas de las zond&peas de Maputo,
capital de Mozambique, sabiendo que trabajando aeera individual
nos seria mas dificil vencer, nos organizamos eopearativas de
produccion basadas en el sistema de ayuda mutuanoawo y
autogenerado para la consecucion de nuestrosvatgeti

Asi, en 1980 creamos la UGC-Union General de Catipes
Agropecuarias de Maputo para representar a nuestramiento y
prestar servicios de apoyo, comercializacion, estsa técnica y de
formacion. Actualmente tenemos 185 cooperativagradhs a la UGC,
con un total de 6.000 miembros de los cuales el 8&3mujeres.

Estas mujeres, a pesar de sus limitaciones tégmafesionales, han
luchado por el aumento de la produccidén con eldénalimentar a sus
familias y crear excedentes, contribuyendo a |ladumntra el hambre en
el seno de las comunidades locales" (Cossa, 1999).

Celina Cossa (1999), explica que ademas de losupiogl de huerta su actividad se
centr6 en la produccion de pollos y huevos siendolgetivo el de garantizar la
autosuficiencia en el marcado nacional, la estidillide los precios y el acceso de toda

la comunidad a estos productos.

La autora explica los conocimientos, las saberda pase ética y de compromiso
politicos aplicados al proceso de accion socioddizcae desarrollo de la UGC que

implica un alto componente de lucha feminista:

O Apoyo, en determinados momentos durante el dekamaibrionario del proceso
cooperativo, de organizaciones afines por mediprdgectos especificos puntuales.
Prescindiendo de algunos de ellos, con la consezyéndida de recursos, en eras

de la libertad y autonomia de la UGC.

0 Desarrollo, a lo largo del tiempo, de actividadesiaes complementarias para la

mejora de las condiciones socioeconomicas de ldmdak: alfabetizacion,
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educacion de adultos, formacion profesional, cwdatbasicos de la salud y

educacion formal.

0 Creacion de un centro de formacion profesional leque se crean decenas de

cooperativas por medio de cursos de corta duracion.

0 Socializacién del cuidado de las hijas e hijos perder ir a trabajar: instalacion de
cuidados basicos para la salud, guarderias y smgeks (desde el sexto nivel al de

técnico medio).

0 Seminario (1987) con campesinos de todo el pass lpacreacion de un érgano de
representacion a nivel individual y colectivo. Hilim lugar a la creacion en 1993 de

la Unién Nacional de Campesinos (UNAC) a la quinsgro la UGC.

La UNAC contaba en 1999 con 50.000 miembros asosiaflu objetivo fundamental
es promover el crecimiento econdmico a partir deta familiar campesino reforzando
las organizaciones locales para el desarrollo deaes en defensa de sus intereses. Las
estrategias para lograr su objetivo se basan eaplacitacion a través de la formacion,
intercambio de experiencias, cursos de formacidonitorizacion de proyectos,
creacion de las condiciones que capaciten parafensi ante los casos de intento de
usurpacion de tierras procurando influir en lagitnsiones gubernamentales para que
garanticen el desarrollo rural incluyendo la defedsl campesinado que conforma el

80% de la poblacion de Mozambique.
Celina Cossa (1999) seiala que:

"A nivel de nuestras organizaciones también dekamos acciones
en pro del desarrollo de la mujer, la familia ysteciedad. Actualmente,
en la UGC, nosotras las mujeres ocupamos casitdidad de los
puestos de liderazgo y de los cuadros de diredadas cooperativas, las
Uniones de Zona y de Presidencia del Consejo dec&édn. Esta
experiencia ha inspirado a mujeres de otras pdeiegais. Es asi que en
otras provincias han comenzado también a surgiemasijpara ocupar
cargos de lideres. Cabe sefalar que le Consejaddensstracion de la
UNAC estéa presidido por una mujer. En la luchalpanejora del nivel
de vida familiar, nos capacitamos y nos hicimossc@ntes de nuestra
contribucién a la transformacién de la sociedaghriio de ser elementos
pasivos y tomando un papel activo en el desarrdéo nuestras
comunidades en patrticular y, en general, en latamwon de una nueva
sociedad basada en la realizacion personal, audesidia, respeto
mutuo, estabilidad social e igualdad en las retesode género” (Cossa,
1999, p. 53).
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Aclara Celina Cossa que todo este proceso no ba&id pues ha habido, a cada paso,
gue afrontar nuevos retos, superar crisis peronfsie con la certeza de vencer" (Cossa,
1999, p. 53) junto al entusiasmo por la solidaridattrnacional "cuyos ideales

coinciden con los nuestros” (Cossa, 1999, p. 58 Bun se pueden ver situaciones de
injusticia en las que se relega a la mujer, p& es0n se hace necesario continuar con

la lucha:

"Continuaremos trabajando juntos y haciendo todgdsible para
mejorar, mirando al futuro con serenidad y optindsiaste es el desafio
gue nosotros, los cooperativistas, enfrentamos (uagdas generaciones
futuras no nos recuerden a través de una imagemisggia, enfermedad,
hambre, una imagen que durante mucho tiempo hasempado a nuestro
continente y que queremos que solo quede comaocuenao del pasado”
(Cossa, 1999, p. 53).

Celina Cossa habla sobre la indignidad del col@mal al recibir el Premio de Africa
de Liderazgo para el fin Sustentable del Hambrergatlo por la organizacion The
Hunger Project:

"Crecimos con la indignidad del sistema colonialeémue todo: la
tierra, la educacion, el conocimiento, los medi@as ptoduccion, era
propiedad de los colonos. Hemos crecido en unadadien la que la
discriminacion social, racial, religiosa y de géndue el régimen
dominante.

Es en contra de todas estas circunstancias parddughabamos. Y
nuestra forma de lucha era a través de la producc@ que no
mandamos en tecnologia, nos hemos comprometiddaanteacion y la
alfabetizacién. Mediante la produccién, hemos aficen Al aprender,
produjimos mas y produjimos mejor. Y asi nos libeva de los
complejos del pasado.

Nos dedicamos a la lucha por el sector mas vulledsbla sociedad:
las mujeres y los nifios que componen la mayoria geblacion. Es por
la emancipacion y la dignidad de la mujer y pardualro seguro de
nuestros hijos que desarrollamos nuestro trabaja €mién General de
Cooperativas de Maputo” (The Hunger Project, 1998).

Pero la lucha contrahegemoénica contintia. En lanpageb de la UNAE puede leerse
la Declaracion del Encuentro de Campesinos afreamidos contra las corporaciones
transnacionalé$ celebrado el 20 de febrero de 2015 en Maputo avhiizque.

19 p4gina web de la UNAC: http://www.unac.org.mz/

! Pido disculpas en el caso de haber cometido algapeecision ya que el documento original se
encuentra redactado en portugués y he procedida &asluccion. El documento original puede
consultarse en el enlace que figura en la biblitedel presente trabajo.
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De dicha Declaracion se ofrecen algunos pasajes:

"Nosotros, mas de 40 campesinos, hombres y mujedes,
Mozambique, Africa del Sur, Zimbabué, Tanzania,t€a® Marfil [nos
hemos reunido] para debatir el estado del podgrocativo y cOmo este
puede afectar a nuestras vidas como agricultonedgjadores rurales.

Hemos aprendido como las corporaciones transndesdastruyen la
dignidad humana y lo destructivas que estan sipadmla Madre Tierra.
Nosotros conocemos la intencion corporativa deieimal campesinado
Africano en favor de la agricultura industrial gqueomueve la
monocultura intensiva para producir mercaderias [gaexportacion.

Como miembros del Movimiento Internacional de Casnpes, La
Via Campesina, estamos articulados en solidaridadl@s mas de un
millbn de campesinos y campesinas del mundo ahol gomo
nosotros, tienen la responsabilidad de alimenias #2ueblos. Nosotros
tenemos el derecho de continuar siendo campesina@grigultores
familiares. Nosotros cuidamos de las semillas, soie Vida, y para
nosotros el acto de producir comida es un acto rder.aEl Pueblo
africano depende de nosotros, y nosotros rehusdesagparecer.

Nos negamos a ser transformados en trabajadosdeguie las corpo-
raciones. Tenemos orgullo de ser agricultores. $itaeconocimiento
tiene valor, nuestras semillas son esencialeslpdmamanidad, y nuestro
continente no esta a la vental

Nosotros demandamos cambios en las politicas @8blique
defiendan a los pequefios productores de nuestimsspga que ellos son
el Unico sector que garantiza la soberania alimeantdemas de resolver
la crisis alimentaria que afecta a nuestras nasigna Africa como un
todo. [...]
iGlobalizaremos la Lucha, Globalizaremos la Espsin (UNAC,
2015).

Desde los testimonios de la esperanzadora expexigenada a cabo por Celina Cossa
en 1988 hasta la Declaracién del Encuentro de &map@sinos africanos realizadas en
2015 se percibe la lucha sin tregua del pueblo deawhbique por liberarse de los
tentaculos del colonialismo y del capitalismo. Bstestimonios revelan cémo
Unicamente desde una accién social y educativaedas bases de la sociedad pueden
transformarse las condiciones de vida. Como el lpues capaz de asumir esta
responsabilidad historica en defensa del bien cogpn@dmo defiende sus saberes y
conocimientos, que pueden manejar libremente yrhgagicipe de ellos a las bases

sociales.
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5.1.4 El Quilombo, un paradigma vivo

En este apartado se hablara sobre el Quilombo @astitucion transcultural africana,
como espacio heterogéneo atravesado de diversagattes, culturas y pueblos. Esta
institucion fue utilizada también, como se vera radslante, en las luchas contra la
colonizacion y contra la esclavitud. El quilombo mesenta como paradigma vivo,
fuente de saberes, conocimientos y practicas lloeas que emergen desde las
epistemologias del sur. Apoya nuestra propuesidea de que su influencia puede
encontrarse en la emergencia de movimientos saga#tdos cuyos principios

organizativos observan en €l paralelismos fundaatest

Pensamos, asimismo, que una institucion claramémtgemodnica, como es el
Diccionario de la RAEdeclara al quilombo como inexistente. En este dentia
aplicacion de la sociologia de las ausencias ndisvedo a esta conclusion al descubrir
los significados y acepciones que este diccionatibuye a quilombo: 12: prostibulo;

22: lio, barullo, gresca, desorden; 32: lugar apary de dificil acceso, andurrial.

Kabengele Munandj nacido en la Republica Democratica del Congol exfie 1942,
es doctor en Antropologia Social por la Universeldd Sao Paulo, Brasil. Munanga es

una figura de gran relevancia en el area de Antogje Social y Cultural.

Entre los numerosos libros y articulos que Munamgaacado a la luz se encuentra el
titulado Origen historico del quilombo en Africggublicado en 1996 en la revista
América NegraEn él esboza una breve nota lingiistica en la gueducekilombo
como palabra de una de las lenguas bantles. Syl literatura etnografica suele
prescindir de determinados elementos linguistidos,que implica confundir los
nombres de los pueblos con los de sus lenguascauservando el mismo radical,
tienen distinto prefijo clasificador: “pueblo balgm lengua kikongo; pueblo mbundu,
lengua kimbundu; pueblo lunda, lengua kalunda; luebimbundu, lengua umbundu”
(Munanga, 1996. p. 11).

Explica Munanga (1996) que la presencia del quilmrab Brasil se relaciona con los
grupos de los pueblos bantues que fueron llevad®ssil y alli esclavizados: lunda,

ovimbundu, mbundu, kongo, imbangala ..., procedet¢es territorios entre Angola

12 Una mas amplia informacién sobre la biografiaptefesor Kabengele Munanga puede obtenerse del
curriculum personal publicado en la Universidade $o Paulo y del blogspot umnegro (ver
bibliografia).
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y Zaire. Quilombo, palabra de origen mbundu, s i@ una institucion sociopolitica y
militar que posee dilatada historia entre los gsupanties ya nombrados, plagada de
conflictos, escisiones, migraciones, alianzas. @Barfjue hoy designa un area
geografica continua y un complejo cultural especifientro del Africa negra, es una
palabra heredada de los estudios linguisticos eotates” (Munanga, 1996, p. 12).
Segun estos linglistas, hace dos mil afios hub@xpensién bantd desde el centro de
Nigeria hacia el sur y el este de Africa que habida ayudada por el conocimiento de
la fundicion ya que con las herramientas de higerabririan camino a través de la selva
ecuatorial. Estos linglistas ofrecen tesis que o &poyadas por ninguna prueba

arqueoldgica.

La tradicién oral, explica Munanga (1996), contirgiando fuente de informacién
histérica del Africa negra. Asi, relata que a fasatiel siglo XVI el imperio del pueblo
Luba fue gobernado por Kalala llunga Mbidi cuya neieimplicé conflictos de
sucesion al trono entre sus hijos. Kimbinda llunga de los perdedores, partié con un
grupo en busca de nuevos territorios. El rey dedsellos, los lunda, acababa de morir
siendo sucedido por su hija, la reina Rweej qus@d matrimonio a Kimbinda llunga.
El matrimonio supuso la transferencia de poder arintipe extranjero lo que implico
el descontento y la generaciéon de un movimientoratogo liderado por Kinguli,
hermano de la reina, que partié hacia el oeste.
"El' quilombo maduro es una institucion transcultucpe recibié
contribuciones de diversas culturas: lunda, imbkangabundu, kongo,
ovimbundu, etc. Los ovimbundu contribuirian con éstructura
centralizada de sus campos de iniciacion, campas an hoy se
encuentran entre los mbundu y cokwe de Angola aegtioccidental.
[...] Los imbangala o jaba tuvieron un papel notabida formacion del
kilombo maduro. Los seguidores de Kinguli, de amifgenda, rechazaron
su liderazgo, considerandolo muy opresivo y adoptatomo nuevo
aliado a la sociedad guerrera de iniciacion quilomtraida por los
imbangala” (Munanga, 1996, p.14, 15).
El modelo de quilombo, sefiala Munanga (1996), ggnar en los pueblos del sur de la
selva ecuatorial caracterizados por sus migracigmasstizajes biolégicos y culturales.
Estos pueblos realizan una agricultura itineranie gnplica el reposo de la tierra
durante largos periodos de barbecho. Cultivan esppoocedentes de América como el
millo, introducido en Africa entre 1548 y 1583,ayrhandioca, introducida alrededor de
1600, asi como especies de origen africano consorgb y la palmera, y especies de

origen asiatico como el banano y el fiame. La @fiamo de palma junto a la cerveza de
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millo y de sorgo son las bebidas alcoholicas miamdidas. Como animales domésticos
tienen gallinas y cabras; en los siglos XVIII y X$¢ introducen patos y cerdos. En los

margenes de rios y lagos se asientan comunidadessdadores.
Por lo que respecta a la organizacion social, leblos de Africa central:

“practican el sistema de parentesco matrilineal, refacion a la
descendencia, estrato social, sucesion y herektiamatrimonio con
parientes consanguineos estd prohibido, salvo entmpafieros
obligatorios o preferenciales, generalmente primmsizados. El
matrimonio implica siempre transferencia de bianaesrimoniales (dote)
y prestaciones de servicios en beneficio de laliande la novia. La
residencia de la pareja generalmente es virilGaah, en las sociedades
matrilineales. Aunque la descendencia y los lina@jesstituidos sean
matrilineales, la autoridad siempre se halla enavale los hombres no
de las mujeres.

La aldea constituye la menor unidad territoriapgy lo tanto, es la
piedra angular de la estructura politica. Puedepom@rse de uno o mas
linajes. El conjunto de aldeas forma la jefaturacadezada por un rey
perteneciente al linaje jefe, generalmente el mé® e todos. El rey
simboliza la jefatura y tiene obligaciones religiss Su poder no es
absoluto, pues es contrabalanceado por el consepuesto por los
jefes de aldeas, jefes de linajes y otros notatidéela corte” (Munanga,
1996, p. 16).

Concluye Munanga (1996), explicando que en BrZsimbi, lider del Quilombo de los
Palmares, fue muerto casi a finales del siglo X¥iue en los siglos XVI y XVII
también tuvo lugar la formacion de la institucid kilomboen el "area cultural Bantd"
(Munanga, 1996, p. 18). Es, pues, el quilombo le@siuna copia del africano que fue
reconstruido por las personas esclavizadas parseeogma la opresion de otra estructura

politica esclavizadora:

"[...] Esclavizados, rebeldes, se organizaban paiade las poblaciones
y plantaciones y ocupaban lugares de territoriasil@fios despoblados,
generalmente de dificil acceso. Imitando el mo@éicano, transforma-
ron esos territorios en una especie de campo dadiin a la resistencia,
campos abiertos a todos los oprimidos de la sodi¢degros, indios y
blancos), prefigurando un modelo de democraciarphial que Brasil
aun esta buscando. No se puede negar la presencia,lideracion de
estos movimientos de fuga organizada, de indivicisa$avizados oriun-
dos de la region bantu, en especial de Angola, el@eddesarrollo el
quilombo. Pienso que el quilombo a pesar de senagtelo bantd, al unir
africanos de otras areas culturales y otros descto# no africanos, re-
cibio influencias diversas. De ahi su caractersiraltural. De hecho, la
transculturacion me parece un hecho fundament# deltura afrobra-
silera.
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La 'pureza' de las culturas nago y bantlu es unacppaciéon de
algunos investigadores y no tiene nada que ver lasnpracticas y
estrategias de quienes nos legaran la llamadarauiegra en el Brasil.
En efecto, los esclavizados africanos y sus desagtied nunca cayeron
presos de los modelos ideoldgicos excluyentes. Budgkticas y
estrategias se desarrollaron dentro de un modaltsdultural, con el
objetivo de formar identidades personales ricastgbdes que no podian
estructurarse Unicamente dentro de los limitesudeutura. Tuvieron
una apertura externa de doble sentido. Dieron ipisron afluencias
culturales de otras comunidades. Sin exponer sstegxiia en cuanto
cultura distinta y sin dejar de respetar lo queidae comun entre ellos
como seres humanos. Veian la formacion de idergglaabiertas,
producidas por la comunicacion incesante con eb,ofr no de
identidades cerradas, generadas por barricadasaialt que excluyen al
otro [...]. Necesitamos este ejemplo de union legaat la Republica de
Palmares para superar y erradicar el racismo yeflegos” (Munanga,
1996, p. 18,19).

Por las razones expresadas por Munanga, el quil@mabuouestra como un paradigma
vivo, que revela, en el ambito de las epistemotogial sur, la produccién de un
conocimiento valido que muestra practicas socigleedagogicas de grupos que han
sufrido las injusticias provocadas por el colosialo, como es el caso de las personas
que fueron esclavizadas, en su intento de supeyanhinimizarlo. Asi, las practicas
sociales generadas por el quilombo se caractepiazasu transculturalidad, es decir, por
el dar y recibir en un intercambio entre cultursis, por ello exponer sus identidades

culturales, ni tampoco lo que de comun existe dag@ersonas como seres humanos.

5.1.5 La corresponsabilidad historica: motor sustan tivo en la accion
socioeducativa liberadora

La ineludible presencia del testimonio de Aimé @ésan el presente trabajo obedece a
su lucha antirracista, anticapitalista y anticabmgjue deja patente la necesidad —en el
pensar y hacer pedagogias desde las epistemologiasur— de asumir una
corresponsabilidad histérica respecto de los aconientos vividos por gran parte de la
humanidad pero solo sufrido por una parte de eMawido por esclavizados y
esclavizadores, por explotados y explotadores,cptmmizados y colonizadores; pero
siempre los primeros fueron los oprimidos, los sukeen y los segundos los opresores,
los que ejercen la violencia que provoca tamafansignto. Pienso que esta es la
comprension que ofrece Césaire y que sera el msastantivo de las acciones sociales

y educativas requeridas para transformar estetinfosden” social.
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Aimé Ceésaire (1913-2008), politico, historiador,ef@ dramaturgo, nacido en la
Martinica, es el fundador del movimiento de la itegr Fue, como se ha dicho,
luchador antirracista, anticapitalista, anticoldnidJno de los personajes mas
importantes del siglo XX en la denuncia y critical durocentrismo y del arrogado
universalismo occidental. Por esta razon, ha sidautor durante afios acallado. Ahora
resurge con fuerza en medio de esta sorda revalugide nace desde abajo y la

izquierda y que se propaga velozmente por much&sdegiones del planeta Tierra.

Es necesario escuchar a Aimé Césaire para comprgn@si poder asumir una
corresponsabilidad historica que impregne todastragacciones educativas y sociales
para poder transitar el lugar comun que posilglitencuentro de la humanidad consigo

misma.

Considero que es necesario comprender las baseslaslyue se erige y yergue la losa
que pesa sobre el pueblo, que mata, viola, asesingpta, excluye. La losa que, como
nos muestra Césaire, nace de la hegemonia de nesrfiéemas y avidas de poder y de
la indolencia de quienes se obstinan en permanesmerlos ojos vendados entre

algodonosas voces huecas, parlanchinas y preponeleen una academia que se limita

a farfullar ante el origen de esta inhumana y alpéerinjusticia cronica.

5.1.5.1 Discurso sobre el colonialismo
El testimonio que de Aimé Ceésaire (2006) se ofreoeienza con fragmentos de su
Discurso sobre el Colonialismo escrito en 1950—, en el que habla de una Europa

"moral y espiritualmente indefendible":

"Una civilizacidbn que se muestra incapaz de resdiv® problemas
gue suscita su funcionamiento es una civilizacécadente.

Una civilizacidon que escoge cerrar los ojos ante @moblemas mas
cruciales es una civilizacion herida.

Una civilizacibn que le hace trampas a sus prinsipes una
civilizacion moribunda.

El hecho es que la civilizacion llamada ‘europé&a’civilizacion
‘'occidental’, tal como ha sido moldeada por dososigle régimen
burgués, es incapaz de resolver los dos princigaieslemas que su
existencia ha originado: el problema del prolethriay el problema
colonial. Esta Europa, citada ante el tribunal derdzon' y ante el
tribunal de la 'conciencia’, no puede justificargese refugia cada vez
mas en una hipocresia aun mas odiosa porque temee \®z menos
probabilidades de engafiar.

[]

Y hoy resulta que no son sélo las masas europeaseguincriminan,
sino que el acta de acusacion es, en el plano mundvantada por
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decenas y decenas de millones de hombres que desdedo de la
esclavitud se erigen como jueces" (Césaire, 200B3)p

Césaire (2006) nos explica qué es la colonizacion:

"Eso significa que lo esencial aqui es ver clargpensar claro,
entender atrevidamente, responder claro a la inegaregunta inicial:
¢Squé es, en su principio, la colonizacion? Recangoe esta no es
evangelizacion, ni empresa filantrépica, ni voldntee hacer retroceder
las fronteras de la ignorancia, de la enfermedad,lad tirania; ni
expansion deDios, ni extensiéon deDerechq admitir de una vez por
todas, sin voluntad de chistar por las consecugnaipe en la
colonizacion el gesto decisivo es el del aventuyeeb del pirata, el del
tendero a lo grande y el del armador, el del buscde oro y el del
comerciante, el del apetito y el de la fuerza, tormaléfica sombra
proyectada desde atras por una forma de civilipagi® en un momento
de su historia se siente obligada, enddégenamentextender la
competencia de sus economias antagonicas a esoadka
"[...] la distancia de la colonizacion a la civd@on es infinita, que de
todas las expediciones coloniales acumuladas, destios estatutos
coloniales elaborados, de todas las circularessteniales expedidas, no
se podria rescatar un solo valor humano" (Cés20@s, p. 14).

Césaire (2006) explica como la colonizacién emloeute desciviliza al colonizador, lo
degrada despertando en él el afan de riquezasjalda violencia cruel y desmedida
contra sus semejantes. En este acto la humanidpdrimenta una "regresion
universal'. Sefiala, ademas, de qué manera la phypguesia europea, hacedora de
toda esta barbarie, recibe el golpe que ella miam&s ha propinado con plena
impunidad: el nazismo. Del que antes de ser vistihgeron sus complices y
responsables:

"Si, valdria la pena estudiar, clinicamente, caaltle las formas de
actuar de Hitler y del hitlerismo, y revelarle auyndistinguido, muy
humanista, muy cristiano burgués del siglo XX, djega consigo un
Hitler y que lo ignora, que Hitler lo habita, quétléer es su demonio,
que, si lo vitupera, es por falta de logica, y gaeel fondo lo que no le
perdona a Hitler no es el crimen en si, el crimantra el hombre, no es
la humillacion del hombre en si, sino el crimentcarel hombre blanco,
es la humillaciébn del hombre blanco, y haber agliceen Europa
procedimientos colonialistas que hasta ahora smioernian a los arabes

de Argelia, a los coolies de la India y a los negie Africa" (Césaire,
2006, p. 15).

Reprocha Césaire (2006) al "pseudohumanismo” eart@peiolacion continua de los

derechos humanos y su concepcion groseramentéardeesvela la falta de valores del
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capitalismo y explica como dentro de cada capitalie esta especie hay escondido un

Hitler "deseoso de perpeturarse". Césaire citadnasa de Hitler:

"Nosotros aspiramos no a la igualdad sino a laidacion. El
pais de raza extranjera debera convertirse enisrdpasiervos,
de jornaleros agricolas o de trabajadores indlesridNo se
trata de suprimir las desigualdades entre los hesplsino de
ampliarlas y hacer de ellas una ley." (Césair862@. 13).

Césarire fundamenta cabalmente su discurso citarvdmios autores europeos del siglo

XIX, entre ellos al "humanista occidental”", Retiaal cientifico Lapougé:

“Desde el punto de vista de la seleccion, peieitiomo
vergonzoso el amplio desarrollo numérico de losnetgos
amarillos y negros que serian de dificil eliminaciéi, no
obstante, la sociedad futura se organiza sobrdasa dualista,
con una clase dirigente dolico-rubia y una clase @&a
inferior confinada en la mano de obra mas toscgasble que
este Ultimo papel le incumba a los elementos atoariy
negros En este caso, por lo demas, estos no seriantom@s
sino una ventaja para los dolico-rubios Nd hay que olvidar
gue [la esclavitud] no tiene nada mas anormal que la
domesticacion del caballo o del budys posible entonces que
esta reaparezca en el futuro bajo cualquier forBsto se
producird incluso probablemente de manera inegtabl la
solucion simplista no interviene: una sola raza esop,
nivelada por seleccién(Césaire, 2006, p. 24).

Cita, asimismo, al escritor Fagtret

"El barbaro es, después de todo, de la misma qaeael
romano y que el griego. Es un primo. ElI amarillonegro, no
son de ninguna manera nuestros primos. Aqui hay una
verdadera diferencia, una verdadera distancia, y grande,
etnol6gica. Después de todo, la civilizacion nuffea hecha
hasta el presente sino por blancps] Europa, convertida en
amarilla, seria seguramente una regresion, un npewodo de
oscurantismo y confusion, es decir, una segundad Etadia™
(Césaire, 2006, p. 24)

Césarire (2006) se pregunta quién se indigna @gt@por todo lo anteriormente dicho
respondiéndose queadie lo ha hecho, ninguno de los religiosos, escritooes

13 Joseph Ernest Renan (1823-1892) fue un escritdiodo, fildsofo e historiador francés (Wikipedia,
2015).

14 Georges Vacher de Lapuge (1854-1936) fue un afiwgp francés y un teérico de la eugenesia y el
racismo (Wikipedia, 2015).

!> Emile Faguet (1847-1916) fue un ensayista y orliterario francés elegido miembro de la Academia
Francesa en 1903 (Wikipedia, 2015).
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académicos autorizados. Estos "humanistas europdiasian que la "providencia” se
encuentra de su parte y que no debe permitirséogyaueblos "salvajes” desperdicien
las riquezas, ya que Dios ha confiado a los euleotales "la misiébn de ponerlas al

servicio del bien de todos" (Césaire, 2006, p. Wadie coloniza inocentemente.

Aimé Césaire (2006) explica como la colonizaciombi a las personas que en ella
toman parte, deshumanizandolas, ya que al acostmsebal ver a los otros como a
"bestias”, ellas mismas se transforman en "besfallenes asi se comportaban, no

tenian reparos en enorgullecerse publicamentdale el

Césaire (2006) critica abiertamente el conceptocidizacion impuesto por la
colonizacion, defendiendo las civilizaciones quehaa desarrollado al margen de la
hegemonica occidental. Asi, las describe como dadies esperanzadas:
"Eran sociedades comunitarias, nunca de todosgiguaos pocos.
Eran sociedades no solo antecapitalistas, comoase€idino, sino
tambiénanticapitalistas
Eran sociedades democraticas, siempre.
Eran sociedades cooperativas, sociedades fraternale
Yo hago la apologia sistematica de las sociedadssuidlas por el
imperialismo.
Ellas eran el hecho, ellas no tenian ninguna pseirrde ser la idea;
no eran, pese a sus defectos, ni detestables dewcahles. Se contenta-

ban con ser. Ni la palabierrota ni la palabraavatar tenian sentido
frente a ellas. Conservaban, intacta, la esperg@zsaire, 2006, p. 21).

Césaire (2006), en sbiscurso sobre la colonizacipritambién quiere hablar de los
negros. Habla de los bronces de Benin, de la esaudhongo, de la musica africana y
de lo que dijeron sobre Africa algunos de los epgulores que fueron a este continente
como d'Elbée, Marchais, Pigafetta. De Frobéefiiwita:

"iCivilizados basta el tuétano! La idea delgrobarbaro es
una invencion europegCésaire, 2006, p. 26).

Césaire (2006) explica, ademas, que Cheikh Ant@'Dien su libroNations négres et
Culture, escrito en 1955, sefala que Herddoto afirma osi@dipcios eran en un inicio
una colonia etiope y que Diodoro de Sicilia conéirsu testimonio ofreciendo un

retrato de los etiopesPlerique omnespara citar la traduccion latinaigro sunt

18 eo Viktor Frobenius (1873-1938) fue un etndélogarguedlogo aleméan estudioso de las civilizaciones
y culturas africanas (Wikipedia, 2015).

7 Cheikh Anta Diop (1923-1986) fue un historiadontrapélogo, fisico nuclear y politico senegalés
(Wikipedia, 2013).
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colore, facie sima, crispis capilidibro Ill, § 8" (Césaire (2006) cita a Cheikh Ant
Diop (1955), p. 28). A pesar de ello todos los Issiboccidentales siguen empefiados

en arrebatar Egipto a Africa.
Asi proclama Césaire, contra los que fueron seraita el colonialismo:

"Asi pues, camarada, seran tus enemigos -con aluc@ez y de
manera consecuente- no solo gobernadores sadmes$egtos torturado-
res, no solo colonos flageladores y banqueros gslaso solo politicos
lamecheques y magistrados vendidos, sino igualmgnper la misma
razon, periodistas acerbos, académicos cotudoaudatados de estupi-
deces, etnografos metafisicos y expertos en loorsy tedlogos
extravagantes y belgas, intelectuales parlanchynbsdiondos que se
creen descendientes de Nietzsche o hijos de lts pages de Francia
caidos de no sé qué Pléyade, los paternalistag)elmsqueadores, los
corruptores, los que dan golpecitos en la espdima,amantes del
exotismo, los divisores, los soci6logos agrarios, émbaucadores, los
mistificadores, los babosos, los liantes y, de mmaamera general, todos
aguellos que, desempefiando su papel en la sérdidadd del trabajo
para la defensa de la sociedad occidental y buagugentan de distinta
manera, y por diversion infame, desagregar lazéisedel progreso -con
el riesgo de negar la posibilidad misma del pramesecuaces todos del
capitalismo, representantes todos declarados @neogos del colonia-
lismo saqueador, responsables todos, detestalsles, toegreros todos,
deudores todos de ahora en adelante de la agaaingdolucionaria.

Y barreme a todos los ofuscadores, todos los iovest de
subterfugios, todos los charlatanes mistificadaie®os los manipulado-
res de jerigonza. Y no trates de saber si esto®regfiobran
personalmente de buena o de mala fe; si son pémsem& bien o mal
intencionados; si son personalmente, es deciry @oisciencia intima de
Pedro o Pablo, colonialistas o no; lo esencialuessy aleatoria buena fe
subjetiva no tiene nada que ver con el alcancetiobjg social del
trabajo sucio que hacen como perros guardianescalehialismo”
(Césaire, 2006, p. 26-27).

Desde lo social y desde lo educativo, medianteetiagogia de las epistemologias del
sur, se pueden llegar a configurar voluntades dilopge, ayudadas de los testimonios
gue muestren y evidencien estas injustas realidsddegre expulsar el opresor, al

Hitler que, de no ser conscientes, pudiera regidnecer en nuestro interior. Al aceptar
estos testimonios, también con ellos se acogewvdass que por el camino fueron

silenciadas. Los millones de personas que por @gtastas causas han muerto, y los
millones y millones que siguen sufriendo. Testinmsrsomo testigos de quienes fueron
silenciados por la violencia y la opresion. Porqeamo manifiesta Santos (2011), las
epistemologias del sur no corresponden a un Sgr@iwm, aunque éste haya sido el

mas castigado, sino al sur de quienes sufren Esapr, de quienes la comprenden.
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5.1.5.2 El movimiento de la negritud

Césaire, en eDiscurso sobre la negritugronunciado en la Primera Conferencia
Hemisférica de los Pueblos Negros de la Diaspara,sg celebré en la Universidad de
Florida en Miami en 1987, define el conceptandgritud.Manifiesta que no siempre le
gusta utilizar la palabra negritud aunque haya éidgunto a otras personas, quien la
hubiera inventado. Asegura que este concepto vaali#dde lo "biolégico inmediato”,
haciendo referencia mas a la caracterizacion dexXpsriencias vividas: "es una de las

formas histéricas de la condicién impuesta al h@hZésaire, 2006, p. 86).

"Es cierto que nosotros constituimos una comunidaelo una
comunidad de un tipo muy particular, reconocibldoegue es, en lo que
ha sido, reconocible en todo caso en que ella seohatituido en
comunidad: en primer lugar, una comunidad de ofieskperimentada,
una comunidad de exclusién impuesta, una comundkadorofunda
discriminacion. Por supuesto, y ello va en su hooomunidad también
de resistencia continua, de lucha obstinada pldrdaad y de indomable
esperanza.

[-]

La negritud, en mi opinidon no es una filosofia.

La negritud no es una metafisica.

La negritud no es un pretencioso concepto del usave

Es una manera de vivir la historia dentro de l#ohis: |la historia de
una comunidad cuya experiencia se manifiesta, a dexad, singular
con sus deportaciones, sus transferencias de herdbran continente a
otro, los recuerdos de creencias lejanas, sussrdstoulturas asesinadas.

[...] Pero la negritud no es Unicamente pasivapBidenece al orden
de padecer y sufrir.

No es ni un patetismo ni un dolorismo.

La negritud resulta de una actitud activa y ofeasiel espiritu.

Es sobresalto, y sobresalto de dignidad.

Es rechazo, quiero decir rechazo de la opresion.

Es combate, es decir, combate contra la desigualdad

Es también revuelta. [...]

[...] Nuestro compromiso tiene soOlo sentido si satat de un
reenraizamiento, esto es cierto, pero también deexpansion, de una
superacion y de la conquista de una nueva y madiaamnaternidad”
(Césaire, 2006, p. 86-91).

Las palabras de Césaire evidencian como los jermmpes modelos culturales,
econdmicos, politicos y sociales de la colonialigatl capitalismo son los encargados
de destruir conocimientos ancestrales y obstacypiZecticas sociales esperanzadas, de
vaciar de contenido y modelar las concienciasadeditar iniciativas que persiguen el
bien comun y la unidad, de aplastar a pueblos @femovimientos que se rebelan y se

les oponen. Los testimonios de Aimé Césaire, denisma manera, muestran la
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necesidad de llevar a la practica los instrumetdogue disponen las epistemologias del
sur con el fin de crear, recrear, recuperar, cotmpgr comprender no solo los
conocimientos, saberes y practicas de quienes istamgiticamente oprimidos, sino
también su lucha, para, en una lucha global y aofiddesde la educacion y la accion
social, politica y éticamente comprometidas, refotas acciones que se estan llevando
a cabo para transformar esta realidad, con la &sp&rde poder hacer un mundo en el

gue quepan muchos mundos.

5.1.6 Acabar con el apartheid mediatico

Los media, en manos de quienes oprimen, se coewiert instrumentos de opresion y
de violencia, imponen ehpartheid mediatico. Esta es una realidad que he podido
comprender desde las epistemologias del sur, padindome en ellas, experimentando
su praxis, intentando recuperar y valorando losociomientos y practicas sociales de
quienes han sufrido y sufrimos las injusticiasrp@tiades causadas por el capitalismo,

el colonialismo, el patriarcado.

Asi, se trata de "Poner en boga la tematica afsicanacabar con ehpartheid
mediatico". Es lo que reclama Abuy Nfub®acomo objetivo del | Congreso

Internacional de Prensa Ibero Africana, celebradMadrid en mayo de 2015.

Abuy Nfubea, es video-entrevistado en enero de 23 a Oveja Roj&. En esta
video-entrevista, Nfubea declara:

0 Con la llegada de la democracia a Espafa se btodas las relaciones con los
negros. Se genera un nuevo imaginario y una nupisiemologia de si misma
empezando por la negacion de Espafia como una adai@cersa. Se construye el
mito de Europa, el mito de una sociedad blancamdygnea. Este imaginario se
elabora mediante los elementos de legitimaciorEdedo que son los medios de

comunicacioén, pero principalmente el sistema eduxat

0 Los sistemas educativos proyectan una Espafia eynm@es cerca de Noruega y de
Suecia que de Marruecos, de Guinea Ecuatorial ottnibia o de Ecuador.

'8 Abuy Nfubea es Director del Departamento de Afdeda Fundacién Ciencias de la Documentacion.

9| a Oveja Roja es un proyecto nacido de azaresjesniros y desencuentros. [...] Queriamos apoyar la
difusion de los andlisis criticos que tanto neeesits para construir un mundo con el que queramos
sofiar. Queriamos resistir y nos pusimos a crear'Q\eja Roja, s. f.).
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0 Esta proyeccion incide principalmente sobre losragegEl quinto centenario se
celebra como un encuentro entre dos pueblos y @® +4rnegros, indios y
blancos—. Los negros fueron los que construyeraio t&l imperio esparfol en

Ameérica.

0 Los negros fueron excluidos del concepto de la M&ndurante el afio 1992,
desde el sistema politico, desde la educaciéngedasdnstituciones.

[0 Se proyecta y se crea una idea en la sociedad eldogunegros son nuevos y
vienen en pateras, vienen de otra galaxia y nenierada que ver con la tradicion
cultural espafiola. Asi, desde los afios 80 a lose9€rea en Esparfia un caldo de
cultivo racista. Hay cuatro generaciones de espargpie ignoran que en las cortes
espafolas hubo hombres negros, saharauis, de elab¥sto se ignora porque el
propio sistema y las propias instituciones lo hiatachinado de esta manera. Y por
esta razon, los jovenes piensan que el origerggnasis de la sociedad espafiola es
Angela Merkel, es Prodi, es una serie de persomased cine, la cultura, la
educaciéon y los media se han preocupado de haeeesja sea asi. Se elimind a
los negros de los estudios, de la cultura poplilasta conseguir que la Unica

imagen que se tenga de los negros son las pateras.

O La cuestion de la Memoria histérica comienza cdeyale Reparacion que se hizo
con el gobierno de Suérez: se abrié un procesaaxiinario, con la aprobaciéon de
un decreto ley, para que los espafoles originalgo$as colonias recuperaran su
nacionalidad espafiola. Fue un proceso extraordimgriparticipacion administra-
tiva. Ningun gobierno socialista actualizd esteréecley y, a partir del 91, ciertos
movimientos sociales comienzan a cuestionar la weaeurocentricidad y de
supremacia blanca que los gobiernos socialistasgbarido imponer a Espafa
argumentando que hablar de negros, hablar de githablar de moros o hablar de
diversidad es franquismo; que la modernidad estgdes seamos blancos y los

negros que no pueden ser blancos es que no seimteg

0 En 2003 con el movimiento Panafricanista se comsiguey de igualdad de trato,

origen racial y étnicd.

% Se trata de la Ley 62/2003, de 30 de diciembreneldidas fiscales, administrativas y del ordenaoci
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0 A partir de 2004 hay un salto cualitativo. Espa@aaga el primer marco legislativo
de relacién con los negros en América Latina —Maector de la Cooperacion
Espafiola 2005-2008—. Se obliga al estado espafi@mgper la doctrina de
Bartolomé de las Casas reconociendo que en AmEaitiaa hay mas negros que

indios y que se requiere una relacion especifiosetlos producto de la historia.

0 La ley de Memoria histérica excluye a los negrosidaindo que también
participaron en la guerra civil espafola, ya sdadd de la Republica o contra ella.
Hay muchas calles y plazas en Espafia cuyos rétmgdosgen nombres de

esclavistag.

0 Actualmente se ha conseguido visibilizar la cuestiégra en Espanfa, fruto de ello
mucha élite negra ha conseguido tener un espacia sociedad. Pero con el
argumento de la crisis se han ido cerrando todass nhecanismos creados
produciendo el paso a estatus dependientes comdetdje. El tutelaje es una
estructura clientelar creada por el Estado, uddaje ONG blancas que se ponen a
trabajar en nombre de los negros y, a consecueleciallo, las organizaciones
negras se empobrecen. La gente acaba dejandoh#e par lo suyo para volver al

tutelaje, para volver al sistema colonial.

0 En 2011 se inicia el Parlamento Negro de Esffafia un 6rgano que trata de dar

continuidad al trabajo.

0 En 1812 se excluy6 a los negros de la posibilidadatar, a pesar de que se les
reconocia como espafoles, para evitar que pudiersr alcaldias. Doscientos
afios después se aprueba la PNpero todos los grupos politicos se han

desentendido.

L Entre otros esclavistas espafioles, segin sefi@miN2015), se encuentra el rey Borbén, Carlgs I
gue tenia 3.000 personas esclavizadas y fue earfilendel Tratado de San lldefonso de 1777, entre
Espafia y Portugal. Dicho tratado establece en sieula XIX que: "[...] Asimismo, consistiendo las
riguezas de aquel pais en los esclavos que trabegjarsu agricultura, convendran los propios
Gobernadores en el modo de entregarlos mutuamenteas de fuga, sin que por pasar a diverso
dominio consigan libertad, y si solo la proteccipara que no padezcan castigo violento si no letex
merecido por otro crimen” (Data DIP, 2015).

22 gl Parlamento Negro de Espafa "es la legislatnieameral de la comunidad africana. Esta formado
por 100 diputados, elegidos cada cuatro afios de guoienes integran el movimiento Panafricanista.
Tiene sus antecedentes en el Alto Consejo de 2088 presidente es el doctor Marcelino Bondjale"
(Parlamento Negro de Espafia, 2015).

% La PNL, Proposicién no de Ley sobre Memoria de la esclayiteconocimiento y apoyo a la
comunidad negra, africana y de afrodescendienteEsgafia fue aprobada por el Congreso espafiol el

Continda en la pagina siguiente
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0 En Espafia hay ciertas provincias y comunidadesnamas cuyas estructuras
econdmicas, politicas y de gobierno se generargictd@ente con el trafico de
esclavos. Este es el caso del Pais Vasco y deuGatat de una serie de familias
como es la del propio eurodiputado del Partido RopWidal Cuadras, que se
enriquecieron con la venta de esclavos. El Estadoha obligado a estas
instituciones a crear un marco de responsabilidaclals corporativa con la

comunidad negra.

0 En este momento se esta trabajando en el marqgraladcto panafricanista que es
la corriente que trabaja a nivel europeo el temkadeparacion. Al mismo tiempo
se intenta que los gobiernos africanos y la ékigran sean mucho mas conscientes
de ayudar a su propia gente. Porque intelectuddgmrtistas, musicos negros, han

sido muy irresponsables en todo este proceso.

El testimonio de Abuy Nfubea muestra su experieramala globalidad de una
experiencia comdn que necesariamente ha de asuimelalible compromiso ético y
politico de la corresponsabilidad. Corresponsaduilidue Césaire tan claramente nos
hace comprender. Dicho compromiso ha de encont@mo campo de praxis y
reflexion, el de la educacién y el de la accidniaodJno de cuyos principales
propésitos entiendo que ha de ser el de podecimatien la construccién de un mundo

esperanzado.

Por otro lado, y en relacion con lo dicho, entiend@oncibo que la cita de un
testimonio no ha de ser la de demostrar la "pr@oédle un documento, sino la de
brindar la posibilidad de acudir a la fuente decanocimiento, una de cuyas razones de
existencia ha de ser su asequibilidad por partedses las personas.

Estas declaraciones ha sido por mi transcritaseyeptadas —hechas presentes— en

este trabajo de final de master, en un ejerciciprdris de las epistemologias del sur.

19 de febrero de 2010. Recoge parte de las petigida la comunidad negra en Espafia. Es una in&iati
panafricana que engloba a estas organizacionesrdtdn Panafricanista, Fundacion Vida Grupo
Ecoldgico Verde, Asociacion Panteras Negras, Albmsejo de Comunidades Negras de Espafia y los
disefios intelectuales de Antumi Toasijé (CentroaRf@mano y Centro de Estudios Panafricanos)
(Wikipedia, 2015).
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5.2 Proyectos educativos de autonomia de los pueblo s
zapatistas: pensar y hacer pedagogias desde Abya-Ya la**

La informacién ofrecida en este apartado, concretaenla relativa a los puntos 5.2.1,
5.2.2, 5.2.3 y 5.2.4, encuentra su fundamento dibrel titulado Habia una vez una
noche... Cuentos, leyendas, historias desde lagafias de Chiapda Se trata de un
documento que aparece en la propia pagina webERAZLN-ZACH?®. En esa misma
ubicacién podemos encontiaa Sexta Declaracion de la Selva Lacand¢®@05), de

la que se reproduce el siguiente texto porque asiadera imprescindible para poder
comprender que parte de la lucha zapatista se ceadm una labor colectiva,
eminentemente educativa y social ademas de polétitial y econdmica, en contra de
la opresion y en favor de un buen vivir. Lucha qaeesté llevando a cabo desde hace
mas de veinte afios. En ella podemos leer comofisenléos zapatistas:

I.- DE LO QUE SOMOS.

Nosotros somos los zapatistas del EZLN, aunque también nos dicen
"neo zapatistas". Bueno, pues nosotros los zapatistas del EZLN nos
levantamos en armas en enero de 1994 porque vimos que ya esta
bueno de tantas maldades que hacen los poderosos, que sdlo nos
humillan, nos roban, nos encarcelan y nos matan, y nada que nadie
dice ni hace nada. Por eso nosotros dijimos que "iYa Bastal", o sea
gue ya no vamos a permitir que nos hacen menos y nos traten peor
que como animales. Y entonces, también dijimos que queremos la
democracia, la libertad y la justicia para todos los mexicanos, aunque
mas bien nos concentramos en los pueblos indios. Porque resulta que
nosotros del EZLN somos casi todos puros indigenas de aca de
Chiapas, pero no queremos luchar sélo por su bien de nosotros o sélo
por el bien de los indigenas de Chiapas, o sélo por los pueblos indios
de Meéxico, sino que gueremos luchar junto con todos los que son
gente humilde y simple como nosotros y que tienen gran necesidad y
que sufren la explotacién y los robos de los ricos y sus malos
gobiernos agui en nuestro México y en otros paises del mundo.

4 "Abya-Yala es una expresion en lengua kuna querquiecir ‘tierra madura’. Es un nombre de la
cultura precolombina para denominar a nuestro eente" (Kowii, 2007)b.

% Ver bibliografia: ESRAZ (s. f.).

% SERAZLN-ZAHC: Sistema educativo rebelde auténorapatista de liberacién nacional-zona de Los
Altos de Chiapas.
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Las y los zapatistas también dicen:

"Nosotros entendemos que la autonomia ya la estamos armando en base a las
necesidades. Una de ellas es la educacion auténoma de nuestros pueblos indigenas

y no indigenas de todo México y del mundo" (SERAZLN-ZACH, s. f.).

5.2.1 Un proyecto de vida digna, desde abajo

Bajo este epigrafe se pretende ofrecer una someataxtualizacion de la que brota la
razon de ser del movimiento zapatista en su emei@@omo alternativa real que,
concebida como marginal y no-existente, esta sisrglematicamente silenciada desde
el aparato opresor que abandera la colonialidddcgpgtalismo, en su afan de poseerlo
todo y de pretender disponer de todas las pergmua@asque operen a su servicio. El
movimiento zapatista ofrece posibilidades concrgtes se estan llevando a la realidad
por medio de una investigacion en la accién sodicativa de las comunidades
zapatistas, que implican proyectos de autonomiagutibgobierno. La propia praxis de
la autonomia de las comunidades indigenas zapatistea espacios urbanos
acogedores, llenos de arte, enraizados en el pukkiola educacién y la accién social

adquieren importancia capital en el desarrollosie proceso transformador.
Se procede, pues, a la mencionada contextualizacion

El 22 de diciembre de 1997, en la comunidad tsaoksilActeal, en el municipio de
Chenalhé que se ubica en la regidon de Los Alto€ldapas (México) se perpetrd, por
parte de los paramilitares, una terrible masacia gue fueron asesinadas 45 personas:
nifas y nifos, mujeres y estando algunas de ehasamzadas, sé6lo nueve eran

hombres.

Ademas de darse otras formas de violencia fisigasigoldégica —desapariciones,
desplazamientos forzosos— la ofensiva selectivaraolos movimientos civiles y
politicos de las poblaciones pretende reorgang&atdrritorios y reprimir la autonomia

de las comunidades indigenas.

La mayoria de la poblacidn tsotsil vive en el terio montafioso de Los Altos de
Chiapas. Desde 1995 se han declarado autdbnomatatseiocho municipios de este
territorio, para construidesde abajoy con el principio demandar obedeciendan

proyecto de vida digna que implica el mantenimiedgcsu identidad, la conciencia de
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su historicidad y la preservacion de las mismaararplel territorio. Elementos que lo
definen como pueblo indigena. Por contra, el gobiéederal pretende hacer prevalecer
su discurso ultraliberal con el desarrollo del By Mesoamérica basado en la
explotacion de los recursos naturales y humanasnderritorio que abarca desde los
estados del sur de México hasta Colombia. Esteeptoyfue impulsado por Vicente
Fox y respaldado por las grandes institucionesnéigaas como el Fondo Monetario
Internacional o el Banco Mundial y por corporac®yeempresas transnacionales. Para
los pueblos indigenas el desarrollo de este proyewilica la destruccion de su cultura,
de sus tradiciones, de su medioambiente, bajo fa del mas crudo y depredador
capitalismo. Regiones de exuberante naturalezamedirian en emporios de la no-
vida.

Los pueblos indigenas, que se rebelaron en respaekt version deformada de los
Acuerdos de San Andrés (1996), adoptada por ekgubifederal, construyen en sus
territorios proyectos para transformar sus condisode vida con Sus propios recursos,
contando con la solidaridad de la sociedad civitioraal e internacional. Esta
colaboracién entre la sociedad civil y los zapasigivo como resultado la creacion de
espacios de convivencia y solidaridad llamados Agaléentes. Los Aguascalientes
eran centros de resistencia de quienes luchabampmundo mas humano sin importar
la religion, etnia o sexo y albergaba la ideamdenundo donde quepan muchos mundos.
Se trataba de espacios de dialogo en los que lsabdagor una paz digna y justa. Hoy,

los Aguascalientes, han pasado a ser Caracoles.

5.2.1.1 Caracoles y Juntas de Buen Gobierno

En Oventik, en 2003, los zapatistas ofrecen al mwlchacimiento de los Caracoles y
de la Juntas de Buen Gobierno. Asi, la estructerdod Aguascalientes da paso al
nacimiento de los cinco Caracoles. Esta transis@fiala un cambio en las propias
comunidades, un cambio que implica nuevas fueraaslp construccién de autonomia,
democracia, libertad y justicia no solo para Méxomw también para el mundo entero
(como realmente asi ha sucedido). Este cambio ¢mphiayor coordinacion de las
zonas autébnomas y las comunidades que se orgagrizarunicipios integrados en las
cinco regiones o Caracoles. Los Caracoles son iespde coordinacion de la sociedad
civil con los gobiernos autonomos de esas regioBssuna nueva modalidad de
autogobierno que establece nuevas leyes de coor@ing cooperacion nacional e

internacional, nuevas leyes de justicia, nuevagslegyara organizar la produccion,
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nuevas leyes de salud y de educacion, teniendo cefecente la Junta de Buen

Gobierno de cada uno de los cinco Caracoles.
Los cinco Caracoles y sus Juntas de Buen Gobieerori definidas por el EZLN asi:

0 1 El Caracol de la Realidad, de zapatistas tojtdabézeltales y mames se llamara
Madre de los caracoles del mar de nuestros suefgegS-nan xoch baj panam ja
tez waychimel ku'untic.a Junta de Buen Gobierno Selva Fronteriza sedllelacia
la esperanza. Abarca a los municipios autbnomdseseeral Emiliano Zapata, San
Pedro de Michoacéan, Libertad de los Pueblos MayEsrya y Libertad.

0 2 El Caracol de Morelia, de zapatistas tzeltalssistles y tojolabales se llamara
Torbellino de nuestras palabras, o Beac'ul puy zutu'ik ju'un jc'optid.a Junta de
Buen Gobierno Tzots Choj se llama Corazon del escde la esperanza. Agrupa a
los municipios autonomos de 17 de Noviembre, Ponter Enero, Ernesto Che

Guevara, Olga Isabel, Lucio Cabanas, Miguel Hidgl§ticente Guerrero.

0 3 El Caracol de la Garrucha, de zapatistas tzs|takellamara Resistencia hacia un
nuevo amanecer, o séa puy tas maliyel yas pas yach'il sacal quitha Junta de
Buen Gobierno Selva Tzeltal se llama ElI camino figliro. Agrupa a los
municipios autbnomos de Francisco Gémes, San Markrancisco Villa y

Ricardo Flores Magon.

0 4 El Caracol Roberto Barrios, de zapatistas chalegues y tzeltales, se llamara
Caracol que habla para todos, o $egouy yax sco'opj yu'un pisiltien tzeltal) y
Puy mui ti t'an cha'an ti lak pejtden chol). La Junta de Buen Gobierno Zona
Norte de Chiapas se llama Nueva semilla que vaoaoaupir. Agrupa a los
municipios autonomos de Vicente Guerrero, Del Tigdaa Montafa, San José en

Rebeldia, La Paz, Benito Juarez y Francisco Villa.

0 5 El Caracol de Oventik, de zapatistas tsotsile=eljales, se llamara Resistencia y
rebeldia por la humanidad, o ska tzikel vocolil xchiuc jtoybailtic sventa slekila
sjunul balumil La Junta de Buen Gobierno Altos de Chiapas seall€orazon
céntrico de los zapatistas delante del mundo. Agaufps municipios autbnomos
de San Andrés Sakamch'en de los Pobres, San Jukn Lileertad, San Pedro
Polhd, Santa Catarina, Magdalena de la Paz, 16etieefo y San Juan Apostol

Cancuc.
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En el proyecto de vida digna que estan llevandab® ¢éas comunidades zapatistas, se
vertebran, como elementos basicos de autonomiaogahierno: los Caracoles, las
Juntas de Buen Gobierno y la preservacion deltdeoi con la declaracién de

autonomia, respecto del gobierno federal, de &rgiricho municipios.

5.2.2 La escuela zapatista

Considero , desde la 6ptica de la sociologia derasrgencias, que la escuela zapatista
constituye una de las posibilidades concretas i@ kBevando a la realidad el
movimiento zapatista. La escuela zapatista albengamodo de pensar y hacer
educacién, de construir conocimiento, que se basana investigacion en la accion
socioeducativa de las comunidades zapatistas. ligaein y la accion social son ejes
fundamentales en torno a los cuales se desarrstibapeoceso politico, econémico y

socioeducativo radicalmente transformador y espaGgm

Seguidamente me dispongo, en la medida de mis ijdatdes, a presentar los
testimonios que manan de este propio movimierdagymuestran cémo nace y cOmo
es la escuela zapatista. Asi, desde la pagina weélSidtema Educativo Rebelde
Auténomo Zapatista de Liberacion Nacional-Zonaa$eAltos de Chiapas (SERAZLN-

ZACH), se explica este proceso.

Del Primer Encuentro Intercontinental por la Hundani y contra el Neoliberalismo
(1996, naci6 la propuesta de construir una escuela eggondiera a las necesidades

de los pueblos indigenas rebeldes de Chiapasmuwldo.

"Al inicio se pensé en una Universidad multiculturaabierta,
internacional y a distancia que pudiera contrilauia formacién de un
nuevo mundo, pero, tomando en cuenta que la mageredumnos solo
contaban con apenas la primaria, se propuso latraco®n de una
escuela secundaria” (SERAZLN-ZACH, s. f.).

La educacion se percibe como una responsabiliddecto@ que promociona la
dignidad y la autonomia alejandose de la visiotitutgonal de la escuela disefiada para

modelar individuos acriticos, individualistas y quetitivos.

"De la propuesta nacida en la mesa de trabajo stidtacacion y
Ciencia con rostro humano” en el AguascalientesMieelia, y por

%" Encuentro organizado por los zapatistas y queamna intelectuales, luchadores sociales, sindteali
y personas de los cinco continentes para "discuatiproyecto de construccion de un mundo distinto".
Acudieron delegaciones de 43 paises. (Chiapasds)19
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decision de las propias poblaciones, los respoesal# la educacion de
la regidbn de Los Altos decidieron construir la Edau Secundaria
Rebelde Autébnoma Zapatista 1 de Enero, ESRAZ, erenfiy
Aguascalientes Il, municipio autbnomo de San And@asamch’en de
los Pobres" (SERAZLN-ZACH, s. f.).

Entre los propdsitos especificos de la escuelajrsey) SERAZLN-ZACH (s. f.) se

encuentran los siguientes:

4

4

U

Dar al alumnado una competencia técnica que hagjalpda mejora de los medios
de subsistencia de la comunidad mediante la creagdin modelo de produccion

gue supere al neoliberal.

Que el alumnado aprenda la lengua materna y etlizagi para hacer posible la

recuperacion de la historia y cultura de las coaanhés.

Profundizar en conocimientos matematicos que aptagmestructura economicas

comunitarias y sean Utiles a la realidad.

Recuperar y fortalecer la memoria histérica y lanittad cultural del sistema
indigena auténomo por medio de una pedagogia ipatiia y orientada a la lucha
por los derechos de los pueblos.

Que el alumnado conozca el sistema juridico dehdesty su relacién con los

pueblos indigenas y con los derechos por estosugiados.
Mejorar los conocimientos relativos al medio amteen

Hacer posible que el alumnado pueda reproduciprosesos educativos.

La escuela ESRAZ 1 de Enero es autbnoma, los posesoy promotoras educativas no

reciben sueldo. El alumnado provee de las tortilamaiz y del frijol necesarios para el

sustento encargandose ademas de la preparacian plega comida y del manteni-

miento de su escuela. Los principios de autonomd yautogobierno se encuentran

profundamente arraigados en la cultura indigenacaea. Ello, junto a la lucha contra

la "guerra integral de desgaste” (Baronnet, 208B)p—llevada a cabo por el gobierno

federal— y por la defensa de su supervivencia Yyadde su cultura, explica el gran
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apoyo popular que tuvo la comandancia del Ejéitépatista de Liberacion Nacional
(EZLN) en la Marcha del Color de la Tieffa

La Escuela Secundaria Rebelde Autébnoma ZapatisteRr de Enero:

"- Es REBELDE: porque rompe las reglas de la edaoaaficial, por lo
tanto, se crea con un nuevo sistema; cuenta coprepgs principios,
objetivos; utiliza una curricula creada dentro denlisma escuela v,
también, porque nace del mismo pueblo en rebeldia.

- Es AUTONOMA: porque no depende del gobierno, la misma escuela
busca las alternativas para que la educacion desemte; también
porque elabora sus propios planes y programas;stgdeodas que
intervienen en la construccion del nuevo sistemeail/o, trabajan por
voluntad y no a cambio de un salario y ademas golaescuela esta en
resistencia.

Se da el nombre a la escuela como PRIMERONIEERD, porque es
una fecha muy importante e inolvidable para nosdtis y las indigenas.
En esa fecha se dio a conocer a nivel mundialvahkamiento indigena
zapatista y no indigena" (SERAZLN-ZACH, s. f.).

Desde el propio SERAZLM-ZACH (s. f.) se explica acbes la escuela zapatista:
0 La educacion responde a las necesidades del pueblo.
0 Esincluyente, emancipadora, inalienable y no gaesintereses personales.

0 Elabora sus propios planes, programas y curric@edilinglie espafiol-tsotsil. No
se distingue el género.

0 Contempla la libertad de expresion del alumnade {ad promotoras y promotores
de educacion.

0 La pedagogia es diferente: la educacion se enseflgende mutuamente entre el

alumnado y las promotoras y promotores de edugacio

82001 fue el afio del Tercer Congreso Nacional kwHgy de la participacién de la comandancia del
EZLN en el Congreso de la Union de Estados Unidesid&nos (nombre oficial de México). En 2001
también tuvo lugar la Marcha del Color de la Tiegnaese pais. La Marcha dur6 37 dias y discurlid a
largo de seis mil kildmetros. Millones de persopasticiparon en mas de setenta actos multitudisario
La respuesta oficial fue la aprobacién por unanamidde los partidos politicos de una reforma
constitucional que obvi6 los Acuerdos de San AndRés lo que los pueblos indigenas debieron optar
por consolidar con hechos, lo que la oficialidasl fegaba, mediante la practica de la autonomia y la
organizacién desde abajo. Asi lo atestigua Ted&alotos, nahua de las tierras recuperadas de Santa
Maria Ostula, MichoacérfiHace diez afios, cuando no teniamos conocimieritmdeimiento, los lideres
eran cooptados por el PRI, y otros que creifamokermquierda institucional. Sin embargo esa izqdaer

no respondio a las necesidades de los pueblosggsie. La Marcha nos impulso, fue un parteaguas en
nuestra vida. A partir de ahi regresamos a nuesbrdgenes. Ha muchos afios la comunidad se juntaba a
través de una asamblea regida por los mas adus®®legia a las autoridades. Ahora llevamos de muev
esa forma para eleccion de responsabilidades, pmean momento los partidos tuvieron el control de
nuestra comunidad y eso genero division en el midMufioz, G., 2011).
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0 Es una educacién autosostenible.
0 La escuela prepara a sus propios promotores y pooasode educacion.

Se declara, asimismo, que la escuela oficial ekugxate, en ella no se contempla la
verdadera historia de las comunidades. Es contearia deseada por éstas. Estas
manifestaciones reflejan los modelos educativolesigue hablara Freire: la educacion

"bancaria" y la educacion liberadora, en que sersulla oposicién educando-educador.

5.2.3 La educacion autbnoma

La educacion autbnoma en su propdsito de hacetefeeta cultura de la dominacion,

como se verd, tendrd problemas con las institusicestatales de educacion. Los
pueblos indigenas, despojados de sus derecho&daads, se vieron en la necesidad de
defenderse de esta situacion, de resistir al ataqu&a sus gentes, su cultura. El
movimiento zapatista indigena ha logrado, desdentdque de la sociologia de las
ausencias, sobreponerse y emerger de la no-exstercuperando y llevando a la

practica conocimientos y formas de organizaciériab@ncestrales y mas humanas,

influenciadas de manera importante por su maneraldeionarse con la Tierra.

En Caracol I, Madre de los Caracoles Mar de Nugs$teefios, Doroteo (ex integrante
de la Junta de Buen Gobierno, MAREZ Libertad deRasblos Mayas) relata que la
educacion autonoma en su zona comenzé en 1997qust entonces comenzaron a
pensar como iban a hacer su educacion, pues hobtepras con los maestros de la
Secretaria de Educacion Publica ya que desempehpapel de espias y utilizaban al

ejército para transportar los Utiles escolares, degidieron suspender su entrada.

Comenzaron a plantearse como debian organizaukzaeidn, qué debian aprender sus

hijas e hijos y qué debia cambiar del sistema dnhacdel gobierno:
"Empezamos a ver muchas cosas y llegamos a comgleirdonde no
podemos cambiar nada es en lo que son las matesyatigestiones muy
exactas que ahi no le podiamos cambiar nada, iEnes que ensefiar tal
y como es. Otro es en lo que es la lectura y ldatesx, nada se le podia
cambiar porque eso era como universal" (Radio Zspat
Sudcaliforniana, (s. f.)a, p. 4).

Respecto a la historia pensaron que habia que aambichas cosas. Seleccionaron de

la ensefianza oficial lo que consideraban bueno pasanifias, nifios y jovenes.

Propusieron temas de historia que influyeran Igiprdistoria del EZLN y de otros

movimientos sociales que se habian dado a lo idega historia. Asi fueron haciendo
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los programas de estudios y mas tarde consultamnas madres y padres de familia

para que aportaran lo que consideraran necesario.

Al area que la escuela oficial llamaba "espafiollldmaron "lenguas”; se incluyé un
area que llamaron "Vida y medio ambiente”, dondestediara la naturaleza, la vida de
los animales y que la ensefianza oficial llamabari€ias Naturales". Se cred una nueva
area gue llamaron de "Integracion" que abarcarés @psas necesarias como el estudio
de las trece demandas (techo, tierra, trabajo,dsahlimentacion, educacion,

independencia, democracia, libertad, justiciaucaltinformacion y paz).

Seguidamente los pueblos debian nombrar sus preogsoggoromotores de educacion.
Se buscé a quién los iba a capacitar para lo quehren en contacto con un grupo
solidario del Distrito Federal ("semillitas del '§olque fueron los primeros
capacitadores de los promotores de educacion. desicbmo se comenzé con la

educacion en este Caracol.
Asimismo se discutia

"sobre como hay que comprobar su estudio de ese dhfiese joven que
iba a la escuela autbnoma, se hablaba de losicaits de estudio, las
boletas de calificacion. Finalmente nosotros lleggam concluir que eso
para nosotros no esa necesario, que lo importamte qosotros era que
nuestros hijos aprendieran a leer y escribir, @hagentas y hacer cosas,
gue aprendieran a llevar y a dirigir todos losdjab que sean necesarios
para nuestro pueblo.

Concluimos que no es necesaria una boleta decealifin o un
certificado de estudio, se pensé que era lo misme&lecaso de una
evaluacion, un examen, que se le va a extendeciena cantidad de
preguntas a los alumnos y que si lo pasaban y stab@n bien eso ya
pasaba por bueno, también concluimos que eso naaracto. Lo
correcto era que lo demostrara en los hechos, ersaa trabajo, en el
desempefio de algin cargo, entonces ese joven &iapstndiendo,
consideramos nosotros que eso iba a ser la meguaaion” (Radio
Zapatista Sudcaliforniana, (s. f.)a, p. 5).

La educacion se asume como una tarea de respadadhiblectiva. Su orientaciéon es
eminentemente social con una fuerte base politinaunitaria y autbnoma. Se dejan de
lado los sistemas de calificacion que individualigaalienan para dar paso a lo que de
edificante tiene la educaciéon en lo que pueda d#adeaportar a la comunidad. Se trata,
pues, de la creacion o recreacién de un modeloasilachasado en la colectividad.
Constituye, en suma, la practica de una episterfeobbg sur.
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5.2.4 Una leyenda desde las montafias de Chiapas

Esta leyenda forma parte del libro ya citado aoterente Habia una vez una noche...
Cuentos, Leyendas, historias desde las montafia€hi@pas.En su redaccion han
participado los alumnos y alumnas de la Escuelauriria Rebelde Autdnoma

Zapatista 1 de Enero, ESRAZ, en Oventik. Estantesan tsotsil y en castellano.

VO'NE LO’IL TA STEKLUMAL BATS’I VINIKETIK
LI CHA'’KOJ TON

Chalik ti jtotik jme’tike ti oyla jetsa ji ech’ juminik ti tey la kuxul ta muk’tik te’tik ti mu
la stak’ ko’oltajesel ti stsatsale . Ja la sbi Varaen.

Jun la velta li Vaxakmene ji lokK’la ti ta yut muk’te’tike ta sa’el xchi'il. K’aluk la ik’ot
ta jun stenlej osil muyuk buch’u te’i sta ja'noax p'ejel jp’e muk’ta ton ji sta. Toj
ech’e’'mno’ox iyat yo’'onton le’june i yalbesba stuk

—Ta jmeltsan jna cha’a, ta o’lol osiltik sventa roju’ sna’o ti ato’on oy ta jtojolale.
Le’june li Vaxakmene ja’ la skuch batel ti tone tayxanavbatel. K'alaluk la tstamxa
ox jun muyeltike, toj lubem xa ox la chaisba le§ynskux jlikel, k'aluk la stots yan
velta li tone la jyak’'venta ti moxa ox xju’ yu'wostel li tone. Jech te p’ejel ji yiK'itaj.

Le’june ja’la jechsba ti tey ji kom ti tone, ti ad@na ju’ne yokeltola te oy ti ta jun bik’it
steklum ja’ shi Potobtik.

FELIPE, jteklum POTOBTIC

LA PIEDRA SOBRE OTRA PIEDRA

Cuentan nuestros antepasados que hubo una vezrobréaue vivia en las montafias
con fuerza incomparable, Vaxakmen.

Una vez el Vaxakmen sali6 de las montafias en lis@mpafia y al llegar en una
loma no encontr6 a nadie, solo ahi encontré unalg@iemuy grande. Tanta fue su
tristeza que se dijo:

-iEntonces construiré mi casa en el interior denntafia y asi nadie sabra mi
tristezal... Fue entonces cuando el Vaxakmen cargdiddra y se puso en marcha.
Cuando ya iba en una subida, se sinti0 muy fatigpdomoé un descanso, entonces,
cuando se levantd de nuevo, se dio cuenta que y@odia mas y ahi dejo la piedra
sobre la otra.

Asi fue que se quedo ahi y desde hoy en dia serdgrecen una de las comunidad en el
municipio de San Andrés.

FELIPE, comunidad POTOBTIC

La valoracion de los conocimientos y aportacionedad personas que constituyen la
comunidad, que es también educativa, supone utasd#ementos a considerar para el
aprendizaje de pedagogias emergentes desarrollabasargen de la monocultura

hegemonica, por los pueblos sometidos.

73



5.2.5 Mandar obedeciendo al pueblo

Como ya se dijo, en consonancia con lo que exdnano Baronnet (2012), la
autonomia educativa que defienden las y los zapstise opone cultural, social y
politicamente al sistema escolar oficial. Eh mandar obedeciendo al puebte
evidencia la presencia de la seciologia de lasnaigse como instrumentos de las
epistemologias del surBaronnet (2012) cita las palabras que la Comandanta
Concepcidn ofrecié en el discurso de inauguracetadnesd.a educacion autbnoma,

en Oventik en diciembre de 2006 durante el primecuEntro entre los Pueblos del

Mundo y los Pueblos Zapatistas:

Nnos empezamos a organizar como zapatistas poropmes que la
educacién que daban a los nifios y las nifias ndekecuerdo a nuestro
medio indigena. Sino que en la educacion del mbiegao, ellos nos
obligan a lo que les venia en sus ganas" (Barp20&®, p. 88).

Entre otros elementos definitorios de la organizacie la educacion en los Municipios
Auténomos Rebeldes Zapatistas (MAREZ) BaronnetZ2@%plica que asumir el cargo
de promotora o promotor de educacion implica qeenideembros de la comunidad, a
través de sus oOrganos deliberativos (asambleasjeouteos y de representacion
(consejos, comités y comisiones) controlan el cumiphtos de los objetivos

educativos, de las normas internas de los centlosaévos comunitarios, y de la
adaptacion del calendario de los centros escotates ciclos agricolas y festividades

locales.

Baronnet (2012) explica que existen mas de cienedse en los MAREZ de la zona de
la Selva Tseltal a las que asisten con regulandasl de 4.000 alumnas y alumnos. Al
alumnado no se le asignan calificaciones, existemds diversas de apreciar su
desempenfio. Las actoras y actores implicados efutzaeion (promotoras y promotores,
comités, coordinacion y consejos de educacion) skiegan en asumir sus
responsabilidades siguiendo el principionaendar obedeciendo al pueblo

"Esta idea del ejercicio de un poder controladajaly a la izquierda' se

encuentra en el corazon de la propuesta zapagstiehocratizacion y

'‘buen gobierno’, y se extiende del campo politiegianal hacia la

construccion particular de una nueva politica etivmaque no es
homogénea en cada instancia territorial" (Baror2@t2, p. 120).

Asegura este autor que el marco de desarrollo @daittnomia educativa muestra la
actualidad de toda la teoria pedagodgica de PawdoeFrios pueblos zapatistas son
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conscientes de la necesidad de acabar con el aisternexplotacion y de dominacién
econdmica que oprime al ser humano. Este procesorbéenciacion
"se expresa en la voz de los promotores, en laeegig de una
‘educacion verdadera’, ‘para la liberacion de mugsieblo’, que sirve
para 'abrir los ojos', para 'despertar la conca&npara descubrir 'por qué

los ricos son ricos y los pobres son pobres' y ¢udr estamos luchado
por las trece demanddS'{Baronnet, 2012, p. 121).

Por otro lado, la educacion que se define y coystas de caracter propio. Quienes se
encargan de la escolarizacion fundamentan el ap@ad sobre la base de
conocimientos y valores locales cuyo contexto esuktliral-regional, sobre la utilidad
practica de los mismos y sobre la capacitacion parBbrmacion mutua. Baronnet
(2012) cita a uno de los promotores de educacidPatiéa Nueva en una entrevista que
se le realizé en 2005:
Dentro de nuestra educacion autonoma, no es coraficlal donde se
les da becas a los niflos para que piensen comobedrgo dice. De
nosotros, es el pueblo que manda, por eso se aespklingua de cada
comunidad. Nuestra educacion viene de nuestra neala@s nuestro
conocimiento, porque siempre nace de la comunigadque los
promotores somos los compafieros que les ayudarnuossranos. De lo
gue sabe uno pues lo comparte con otros, vamagadgy juntos, paso a
paso pero parejo todo, por eso digo que hay quer $acexperiencia,
investigar el pueblo, eso es lo que hacemos enrauescuelita, damos a
conocer lo que no sabe el pueblo para mejorarm8jorar al pueblo,
porque de por si hay mucha necesidad, por esouegarles a conocer
bien a los nifios por qué estamos luchado, lo que lesha zapatista, lo
gue es el comparierismo, lo que es la justicia"dBaet, 2012, 122).
Asimismo, relata Baronnet (2012), que las nifagipsiestan aprendiendo a contar en
tseltal, cosa que a sus progenitores, educadoscerelas federales, les es muy dificil
realizar. Sefiala también que promotoras y promstdes educacion actlan con la
libertad pedagogica que pueden asumir dentro dénhites de su mandato. El cargo de
promotor de educacion zapatista se opone al destroaeral, asegura Baronnet (2012),
ya gue este Ultimo se encuentra por entero instrtatizado segun sean los fines que el
gobierno federal persiga. Asi, la educacion zaates un vivo ejemplo de la
recuperacion, de la creacion y recreacion de aesisncioeducativas que, por provenir

del pueblo e ir en contra de los intereses de paogs, han sido invalidados.

? Las trece demandas, aclara Baronnet (2012), soridemandas del pueblo mexicano" y vienen
expresadas en la Sexta Declaracién de la Selvaniana (2005): techo, tierra, trabajo, alimentoudal
educacion, informacién, cultura, independencia, @#acia, justicia, libertad y paz.
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5.2.6 Participacion de las mujeres en el Gobierno A utbnomo

Asumiendo la compleja tarea de "transcripcion etelal" de espacios y voces que

pretenden ser silenciadas, y adoptando la perspentetodoldgica que, construida

desde un posicionamiento éticordehablar porsino de hacer presentes los testimonios
gue muestran y evidencian las voces que dan luaaalidad diversa, me dispongo a
desplegar estos testimonios que desarrollan pmisshos el concepto de participacion

de las mujeres en el Gobierno Autonomo de las catadaes zapatistas. Ciertamente

profusos aunque no en exceso, se decide su inclasi@l texto por considerarlos sino

esenciales si convenientes para su propia comprensasi dar sentido al presente

trabajo.

En el Caracol I, Resistencia y rebeldia por la anitad’, en Oventik, se elabora parte
del libro tituladoParticipacion de las mujeres en el Gobierno AutéooB8uaderno de
texto de primer grado del curso de "La libertad ed@s Zapatistas'Se trata de un
libro de estudio de la escuela zapatista constrygdo las mujeres companeras,
promotoras de educacion, integrantes de los Canggje las Juntas de Buen Gobierno
que hablan en primera persona de las experienciashgn vivido y viven en la

construccion de la educacion zapatista.

La estructura y contenido del libro mencionado [s@ta rotundamente de la l6gica de
la educacion bancaria de la que Freire nos ha dalyia en el presente trabajo. Se trata,
pues, de un discurso reflexivo y dialéctico quea asiuy lejos de ser meramente
descriptivo. En primer lugar, cada Caracol realaaa introduccion al tema,
posteriormente se tratan los temas concretos Infarde se responde a las preguntas de

las compafieras, si es que se han suscitado.

En el caso del Caracol I, tras la introduccionlizeala por Guadalupe, promotora de
educacioén, se pasa al tratamiento, entre otrogsdgiguientes temafarticipacion de

las mujeres en las Juntas de Buen Gobierno, Ppeaodn de las compafieras en los
municipios autbnomos, Participacion de las compafam otros cargos, Participacion

de las mujeres en las diferentes areas de trabajo

Reproducimos seguidamente el texto introductori@ @auadalupe, promotora de

educacién, hace desde el Caracol Il y que considmrdnarto elocuente respecto a las

%0 Los nombres y nimeros de los caracoles en estentoto aparecen de forma distinta a como se
encuentran en otros documentos.
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ideas y al posicionamiento de las y los zapatiftaste al sistema capitalista, al

patriarcado y a la importancia de la educacién lepraceso social que desde estas

comunidades se lleva a cabo para hacer frente scddectar" —como diria Samir

Amin— del capitalismo:

>

"Sabemos que desde el inicio las mujeres tenigrapel muy importante
en la sociedad, en los pueblos, en las tribusnugeres no vivian como
vivimos ahora, eran respetadas, eran las mas iamest para la
conservacion de la familia, eran respetadas podgunéda vida asi como
nosotros respetamos ahora a la madre tierra quéands vida. En ese
tiempo la mujer tenia un papel importante pero Eigo de la historia,
con la llegada de la propiedad privada, eso seda&iando.

La mujer al llegar la propiedad privada fue releygzhso a otro plano
y llegd lo que llamamos el "patriarcado”, con edptgo de sus derechos
de las mujeres, con el despojo de la tierra, fue leollegada de la
propiedad privada que empezaron a mandar los hem8ebemos que
con esta llegada de la propiedad privada se dieesrgrandes males, que
son la explotacién de todos, hombres y mujeres, p&rs de las mujeres,
como mujeres también somos explotadas por estemsisheoliberal.
También sabemos que con esto llego la opresiéosdedmbres hacia las
mujeres por ser mujeres y también sufrimos come@rasjen este tiempo
la discriminacién por ser indigenas. Entonces te&seestos tres grandes
males, hay otros pero ahorita no estamos hablanésal

Nosotros dentro de la organizacion, con tanta fitalerechos como
mujeres, vimos necesario luchar por la igualdadddeschos entre
hombres y mujeres, fue asi como se dicté nuesyaRlesolucionaria de
Mujeres. Sabemos que nosotros aqui en la Zona fdtosgez no hemos
tenido grandes avances, han sido avances pequsfiosentos pero
vamos avanzando. Hemos avanzado con los diferemtetes, en las
diferentes areas, en los diferentes lugares doagédata trabajar. Antes
de venir aqui analizamos entre hombres y mujene® @stamos en cada
uno de los puntos de la Ley Revolucionaria de lagehs, porque es
muy importante que en este analisis no solo ppeitos las mujeres,
también necesitan participar los hombres, parackseclio que pensamos,
lo que decimos.

Estamos hablando de una lucha revolucionaria y wnzha
revolucionaria no la hacemos solo los hombres i B% mujeres, es
tarea de todos, es tarea del pueblo y como puedjonifios, niias,
hombres, mujeres, jévenes, jovenas, adultos, a&juléacianos vy
ancianas. Todos tenemos un lugar en esta lucha gspaodos debemos
participar en este analisis y en las tareas quartes pendientes” (Radio
Zapatista Sudcaliforniana, (s. f.)b, p. 18).

Las compaferas dialogan, reflexionan sobre el opresobre el patriarcado y la

propiedad privada, reconocen que van logrando peguavances pero es necesario

continuar. Es una labor en la que deben partitgpao mujeres como hombres.
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Desde el Caracol IV, Torbellino de nuestras palbftas comparfieras hablan. Se
procede a la reproduccién de sus palabras poefapdiridad de estos discursos en la
comprension de una lucha comunitaria y real pagualdad entre mujeres y hombres.
Estas son algunas de las preguntas que se formagpecto al tema dearticipacion de

las compaferas en los MAREZ:

"—¢ Cual es el trabajo cel papel que desempefan las comparieras
comision de honor y justicia?

En el municipio nos turnamos, dos consejas, dosejos, dos honor y
justicia hombre y mujer. Si una compafiera tienepuoblema, por
ejemplo si es violaciéon, lo que va a contar tiene glaticarlo con la
compafera honor vy justicia para que no tenga pernaaticarlo con un
compa. La compafera de honor y justicia se coordamalos honor y
justicia hombres para resolver el problema.

—¢ Existe la participacion de la mujer en todas #aesas de trabajo,
como educacion, salud y otras?

Si hay participacion de las mujeres en todas keasalEs igual como
los compas, por ejemplo en la zona hay comisioreesalud, si se
nombran 4 comisiones de salud tienen que ser dogaiteros y dos
comparnieras, es igual el cargo que ocupan alla.

—¢Han enfrentado el problema de que al nombrardwagparieras que
no quieren aceptar el trabajo?

Si hemos encontrado esas dificultades, hay algoo@aparieras que
no estan conscientes de asumir esa responsabifiéaol,depende del
pueblo como va a sancionar eso.

—¢ Cuéntas compafieras mujeres son integrantes dedgzp Municipal
y de la Junta? Queremos saber cuantas comparieréisipan ahi como
autoridades.

Los municipios tienen 12 consejos, entonces soror@pas y 6
compaferas, asi estan en los tres municipios. A&l riena hay 60
consejos, 0 sea son 30 consejas y 30 consejos6Qa®mpaneros y
compafieras se reparten en 5 turnos, cada turnca&@siduesto por 12
compas, donde entran 6 compafieras y 6 comparfestss.eguilibrado
entre compaferas y comparfieros, en total hay 30 aitangs que son
miembros de la Junta. Son especialmente para |&a Ji& Buen
Gobierno, los 60 que pasan en la Junta de Buene@ubhiaparte los
consejos municipales que son los que estan en micipw, viendo los
municipios” (Radio Zapatista Sudcaliforniana, (#,fp. 51).

Desde este mismo caracol, respecto al tem&atécipacion de las mujeres como
autoridades localesVerénica, del MAREZ Comandanta Ramona, ofrecsigliente
testimonio:
"Las compafieras participan como autoridades logadea ver qué se
necesita hacer en el pueblo y si hay problema eotrgafieras también
dan sus palabras, aunque no sepamos leer ni egueitn si sabemos

opinar. También participan en los trabajos colestivhay compafieras
gue ocupan comisiones de promotoras de educacrdmogoras de
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salud, coordinadoras de colectivo, consejas déawiga. comisariadas y
agentas, entre otros trabajos, dependiendo laidadedel pueblo.

Las coordinadoras generales son las que tienerbligaciéon de
promover e informar los gastos que se realizanosrtrhbajos que se
hacen dentro de los pueblos, también tienen laonssbilidad de
informar elavancede los trabajos colectivos, junto con los compasiero
en una asamblea general. Las agentas son ellaseqgaa que resolver
problemas que se presentan en el grupo de mujéagsbyen organizar y
animar a las mujeres del pueblo" (Radio Zapatistdc8liforniana, (s.
f)b, p. 52).

palabras de Veronica se suscitarge eiras las siguientes preguntas:

"—Cuando hay problema de las compaferas, ¢puraspaderas
resuelven el problema o son apoyadas por los carppes resolver el
problema?

Cuando hay un problema que se presenta dentroesd¢rogpueblo, las
autoridades resuelven juntas, entre compaferasgaferos.

—¢En los trabajos que se realizan las mujeres goueblo cuales son
los problemas que mas se presentan y coOmo se ves@el

El problema que se han presentado en los trabajasoddel pueblo es
que a veces no hay participacion de todas las diengs. Ese es uno de
los problemas, que también falta conciencia pacarhal trabajo, pero
como comparferas que estamos promoviendo eso, desartios la
atencion para que ellas también participen. Pet@mgicompafieras que
de al tiro no quieren, porque ponen pretexto qeehgas, sus animales o
todos los obstaculos que ya se dijeron, pero esif@ria las que no
quieren, de la mayoria si hay participacion. Otrobjfema que se
presenta es que cuando una compafiera es encargada ttabajo
colectivo, es presidenta, secretaria o tesorerand#abajo colectivo, a
veces cuando no cuadra su cuenta, como rindenmafoa veces las
comparieras se enojan [se enfadan] cuando les @s€gijme hagan bien
su trabajo. A veces lo dejan tirado su cuadernoyasenojada pues,
porque le exigimos informes claros y entonces aintg tiene que
llamarle la atencién o resolver de buena manerqueola compafiera no
puede hacer asi. Pero si la misma compafiera hadmaveces, si la
compafera vuelve a tirar la lista, ahora va alamghto porque cada
pueblo tiene su reglamento para una sancion, alg geeé se va a hacer
con la compairiera.

Asi se esta trabajando, ya tiene tiempo el tralbajectivo de las
comparnieras, asi se estan resolviendo los probléteases o que hemos
enfrentado, pero también hay compafieras que pidemigp por
enfermedad, ahi si se reconoce, pero cuando laat@rgpno llega en un
trabajo colectivo y no se sabe por qué no llegdiese que platicar con
todas las comparfieras si va a pagar o va a repbdi @e trabajo. Esos
son los problemas que pasan dentro del trabajotoae
—¢ Quién hizo el reglamento?

El pueblo, es reglamento interno del pueblo, laehom hombres y
mujeres” (Radio Zapatista Sudcaliforniana, (s, P)b2-53).
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Desde el Caracol V, Caracol que habla para todimesel tema d®ificultades que
han encontrado las compaferas en las distintasamsas en el gobierno autébnomo,

una companera expresa lo siguiente:

“[...] Pasan muchas cosas, pero cOmo podemos canddialos
compaferos no saben todavia tortear, si los compaiie saben todavia
poner su maiz, si los comparferos no saben todaxaa $u ropa. ¢ Como
podemos cambiar esas ideas, cOmo podemos mejommrsiexpre he
platicado en mi zona que la educacion tiene quealsetro de la casa,
tenemos que ensefar a los nifios a lavar su ropajifios tienen que
aprender a agarrar su comida y lavar su plato,nlfes tienen que
aprender a trabajar en la cocina y las nifias tiguenaprender a trabajar
en el campo.

Si nosotros no vamos a hacer esto, si diferencianos nifios de las
nifias, nunca va a haber el cambio, va a seguil;igué tal que el compa
gue queda va a tomar puro pozol porque no quierertsu comida y los
nifos van a seguir asi. Es otra educacion que mheue meter en su
cabeza de los nifios, si logramos educar asi arogsdsijos, vamos a
lograr el cambio, los nifios si pueden aprendercarhias cosas en la
casa. Que los compaferos no dependan de nosatrasqye también
nosotras no dependemos de los compaferos. Cuanda &as
comparferos nosotras hacemos el trabajo, lleganmwspar la milpa,
llegamos a traer la lefia, todos los trabajos queda@u pendientes
podemos hacerlos, solo rozar y tumbar no podenwosrgo que porque
nunca hemos practicado, pero otros trabajos sinposi@acerlos.

Yo creo que también cuando le hacemos todo a ifmsm@s cuando no
cambian las cosas. Si nunca hemos salido, si seeegtamos en la casa,
si siempre los servimos, los nifios no aprendeahéslonde no entra en
su cabeza otra manera de como se puede hacdrabtrgo creo que por
es0. Yo observo a los nifios, a veces si es mi ifamhal digo:

- ¢Por qué le bates su pozol a tu hijo? Tiene suwomRuedes lavar su
mano y puede batir su pozol, no lo acostumbresmwie asi soy.

Yo tengo la experiencia, mi compafiero tampoco Saheer su
comida, cuando queda toma pozol, o sea tiene &tmi#avia desde su
mama que le sirven la comida en la mesa. Ese realido, todos lo
tenemos todavia aqui. Cuando yo empecé a tratstfrae muy chicos
los chamacos, mis hijos quedaron muy chiquititasn@ dije de la
pelicula de Cantinflas, asi quedaron porque nadieonentd; si me
orientaron después cuando se construyd la clingaMadrelia, me
orientaron pero ya muy después, ya tenia yo lesctiamaquitos y ahora
ya son hombres. Como no siempre estuve en mi s@sapre salia yo a
las reuniones, a hacer otros trabajos en coledivajempre estaba en la
casa y lo que hicieron los chamacos es que aprendgcocinar solos
porque no siempre estuve, quedan abandonadoslesdfiejaba lista su
tostada. Salia y quedaban con su hermanita chayyor eso ahora le
dicen nifiero al primer hijo que tuve, asi le dipenque él la cuidd, él la
crecio a su hermanita.

Veo ahora la diferencia de esos chamacos, es nergwnlie ahora. Su
mujer de uno de ellos es promotora de salud, elgdi@ sale su
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companfera él llega a traer maiz, llega a traer tefimpia el sitio que

tiene en su casa, pero si hace tortilla, o seasqusujer llega tranquila,
No se preocupa, no se siente desanimada porque sgmapoyo. Estoy
sacando la experiencia ya de ellos, porque yo &g &8 muy cambiado
ya. Cuando ella esta en la reunién su esposo qgreda casa, cuando
llega la esposa ya esta cocido el maiz, su cafbidasdiferente y lo veo
bonito, por eso lo trato de compartir aqui. [..(Radio Zapatista

Sudcaliforniana, (s. f.)b, p. 59-60).

Con el fin de seguir tejiendo la urdimbre del pregdrabajo e intentando imprimirle un
determinado matiz pedagdgico, se retoman las @aate Guadalupe (Radio Zapatista
Sudcaliforniana, (s. f.)b) para afirmarnos enpa@msar y hacer pedagogias desde las
epistemologias del sutSabemos que desde el inicio las mujeres temapapel muy
importante [...] las mujeres eran respetadasasi.;omo nosotros respetamos ahora a la
madre tierra que nos da la vida" (Radio Zapatisidc8liforniana, (s. f.)b, p. 18). Estas
palabras, a mi entender, claramente muestran i@flex sobre la evidente opresién que
sufren —sufrimos— las mujeres, sobre la recupenad@su autonomia. Encaminadas a
la reafirmacion de su dignidad, muestran tambiénreleuperacion de formas de
relacionarse con la tierra que implican no solopuofundo respeto sino también un
vinculo inquebrantable con ella. Haciendo asi &eatla agresiva hegemonia del
capitalismo, del colonialismo y poscolonialismo duza llevado a la tierra y a quienes
la habitan, al borde del colapso. Se trata, adidéesarrollo de una concepciéon del
mundo llevada a la realidad, radicalmente espedanz@ transformadora. Un
conocimiento plenamente valido y deseable.

Los testimonios de las mujeres zapatistas ponerrelieve una lucha realmente
feminista que contempla la liberacion de todasplssonas. Explican como se esta
produciendo el cambio, como, desde la nifiez y déssl@ropios hogares es desde
donde se debe empezar. Explican cdmo, desde rewnliés sectores (educacioén, salud,
justicia), interrelacionados y entrelazados, searsstruyendogdesde abajy se manda
obedeciendo al puehl&stos testimonios hablan por si mismos y han donpaesencia

en este trabajo para ser conocidos por otras @ssBara ser comprendidos.

El didlogo y la intersubjetividad que muestran hahbile una educacién liberadora que
reflejan un "ser para los otros" (Freire, 2008, d&jando de ser para si. Se evidencia,

asi, el necesario apoyo mutuo.

81


MI PC
Resaltado

MI PC
Resaltado

MI PC
Resaltado


5.2.7 En solidaridad con los 43 estudiantes de magi sterio de la
Normal Rural de Ayotzinapa, México

Al pensar y hacer nuestras ciertas pedagogias dasdepistemologias del sur, no
podemos olvidarnos de las personas que han desmmadebido a la brutal l6gica

hegemonica. Hasta aqui traemos con dolor su rezukte refiero a los cuarenta y tres
estudiantes de magisterio de la Normal Rural detZwapa en el estado de Guerrero

(México), desaparecidos la noche del 27 de novierdbr2014.

Asi, llevando a la practica, y en ejercicio de kdggogia de la memoria —que
desarrolla Melich—, traemos el siguiente testimogiee ofrecera la oportunidad de
poder ser leido de manera ejemplar, como el reflejainas voces que no han podido
expresarse. Consideramos que su palabra, politicdtigamente comprometida,

representa la memoria de la ausencia de estosntaigreres jovenes estudiantes de

magisterio que permanecen, aun hoy, desaparecidos.

Asi, el Subcomandante Insurgente Moisés, hableoafj@so Nacional Indigena, a los
familiares y comparieros de los desaparecidos. geaeral, a las hermanas y hermanos,

a los comparieros y compafieras:

"[...] Y pensamos que siguen faltando los 43 det&papa, los 49 de
la guarderia ABC, las decenas de miles de asesmadd@saparecid@s
nacionales y migrantes, |@s pres@s y desapareqdi@is @s.

Y pensamos que sigue secuestrada la verdad, sepapatrecida la
justicia.

[...]

Sus voces, nosotras, nosotros zapatistas las essashde frente.
Miles de bases de apoyo zapatistas lo hicieron sy vagces llegaron
después a decenas de miles de indigenas. Su voacesthablé en
tzeltal, en chol, en tojolabal, en tzotzil, en z@gaen castilla a nuestro
corazon colectivo.

[...]

Cierto, esas voces han tenido la fortuna de ersxontra poblacién
receptiva en su par basico: el hartazgo y la empgtihartazgo frente a
las formas “clasicas” del Poder, y la empatia eqtienes padecen sus
abusos y costumbres.

Pero eso ya estaba en calendarios y geografiasaosve.o que pone a
Ayotzinapa en el mapa mundial es la dignidad de féomiliares y
compafieros de los jévenes asesinados y desapae@dotenaz e
intransigente insistencia en la busqueda de jasyigierdad.

Y en su voz se reconocieron muchas y muchos endbogianeta. En
sus palabras hablaron otros dolores y otras rabias.

Y sus palabras nos vinieron a recordar muchas cBsagjemplo:

Que la policia no investiga robos; la policia setae tortura,
desaparece y asesina personas con o sin filiaoidicp.
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Que las instituciones actuales no son el lugar mareausar la
indignacion, las instituciones son las que provandignacion.
Que el sistema no tiene soluciones para el probleongue él es el
problema.
Que, desde hace tiempo y en muchas partes:
los gobiernos no gobiernan, simulan;
los representantes no representan; suplantan;
los jueces no imparten justicia, la venden;
los politicos no hacen politica, hacen negocios;
las fuerzas publicas del orden no son publicas ymponen mas orden
gue el del terror al servicio del que tenga maspag
la legalidad es el disfraz de la ilegitimidad,;
los analistas no analizan, trasplantan sus fobsasyilias a la realidad,;
los criticos no critican, asumen y difunden dogmas;
los informadores no informan, producen y distribugensignas;
los pensadores no piensan, comulgan con las raedaslino de moda,;
el crimen no se castiga, se premia;
la ignorancia no se combate, se ensalza;
la pobreza es el pago para quienes producen laszag.
Porque resulta, amigos y enemigos, que el capitalise nutre de la
guerra y de la destruccion.
Porque se acabd la época donde los capitales tab@eside paz y
estabilidad social.
Porque en la nueva jerarquia dentro del capitasgéculativo reina y
manda, y es su mundo el de la corrupcién, la ingachy el crimen.
Porque resulta que la pesadilla de Ayotzinapa Hoaad, ni estatal, ni
nacional. Es mundial. [...]{Subcomandante Insurgente Moisés, 2014).

La busqueda y seleccion de narrativas de testimpo@no via vélida para recuperar y
acoger las voces de quines viven oprimidos o myaoetta opresion, y posibilitar asi la
aproximacion a los mismos, suscitara, a buen sedmneflexion sobre co6mo somos
capaces de acoger sus voces. La ética que rigeegtnte trabajo se encuentra en
consonancia con um hablar porlas victimas de la opresién sino Unicamente raaupe

sus testimonios para escuchar unas voces que hailghmismas.

Desde aqui se denuncia la soberbia y maldad geesidg desde quienes detentan el
poder y sirven a los intereses de los que oprimenjyzgan a los pueblos, mata sus
culturas, conocimientos y saberes. Y perpetrandaepistemicidio secular, también
secularmente mata a sus gentes, sofocando o “"mmesol cualquier intento de

sobrevivencia.

La educacion y con ella la accion socioeducativaitha tocada de muerte. Y como dice
el Subcomandante Insurgente Moisés (2014): "etmiatno tiene soluciones para el

problema porque él es el problema".
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5.3 La educacién debe alumbrar a todas las personas
Las epistemologias del sur rompen con las dico®nj@arquizadoras de la
epistemologia colonialista y eurocéntrica que wggste entre: universal/particular,

mente/cuerpo, espiritu/materia, razén/emocion...

El intento de crear unidad social va parejo al dmper con la jerarquizadora
epistemologia colonialista y eurocéntrica que ewall una jerarquizacion vy
fragmentacion social: élite/pueblo, hombre/mujenstruido/ignorante, rico/pobre,

educador/educando...

Con Aimé Césaire (2006), se puede comprender mararoente la ruptura de la
dicotomia universal/particular: "Mi concepcion de universal es la de un universal
depositario de todo lo particular, depositario a#dos los particulares, profundizacion y
coexistencia de todos los particulares” (Césai@62p. 11; en Ngal, 1994). Pensar y
hacer pedagogias desde la coexistencia de todgzaftisulares, desde un universal
depositario de todos los particulares. Asi, la @tadducativa, la accién social, su
corazén, su motor hemos de ser todas y cada umepsigras, todos y cada uno de
nosotros. Dolores Cacuango parece asi pensarlcaaifestar: Ima shina inti tayta

tukuy warmikunata, jarikunata kumukyan, shinallatgfachaika, wakchakunata,

chakkunnata, mishukunata, llankakkunata yachachiram' [en quichua], "Asi como

el sol alumbra igualito a todos, hombres o mujeass$;la educacién debe alumbrar a

todos sean ricos o pobres, amos o peones” [erlaasigKowii, 2007a).

5.3.1 Sofando el sueiio de Dolores Cacuango
Se pretende en este momento destacar la figurabee® Cacuango como ejemplo de
sus luchas por la unidad: como dirigente sinditaaksindigena, como feminista y como

precursora de la educacion intercultural.

La informacion que sobre Dolores Cacuango, su vidsu militancia, he logrado

encontrar ha sido escasa. No obstante la conssidicente para, apoyandome en la
sociologia de las ausencias por medio de esta bneestigacion, intentar mostrar
conocimientos y practicas llevada a cabo por msjele los pueblos indigenas que,
como el quichua, han sufrido de manera sistemkascenjusticias del sistema colonial y

del capitalista, ademas del patriarcado. Se comsid®nveniente contextualizar
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histéricamente su figura. Asi podra comprobarseccéincolonialismo ha oprimido a

estos pueblos.

He de decir que en mi labor investigadora de bidayeastreo de documentos escritos
por Dolores Cacuango, unicamente he logrado eraroaligunas frases, con lo cual, lo

anico que puedo concluir es que ignoro si los llagéscribir. A falta de ellos, me he

valido de los escritos de Ariruma Kowii, poeta yigiknte indigena ecuatoriano de

nacionalidad quichua.

Dolores Cacuango Quilo nacio el 26 de octubre @4 38murid el 23 de abril de 1971.
Fue mujer quichua del pueblo kayampi, tal comotaekriruma Kowii (2007a) en el
documento editado por el Ministerio de EducaciénEdeador tituladcEl suefio de
Dolores CacuangoSe cas6 con Rafael Catucuamba y tuvo nueve hi@gllds solo
sobrevivieron tres. Su madre, Andrea Quilo, y sdrggaJuan Cacuango, eran gafianes
—peones trabajadores sin sueldo— de la haciend®edi#lo, propiedad de los frailes
mercedarios. De su entorno comunitario Cacuangedaeta identidad y tradicion
quichua asi como el conocimiento y la historia de ancestros. Cacuango siempre
vestira la indumentaria que la identificaba y cemazaba como indigena sabiendo que
ello implicaba ser victima de discriminacion. Asimbién sucediéo con el uso del
idioma, principal instrumento de comunicacion cos sompafieras y compafieros a
quienes guia hacia la liberacién.

"De la comunidad quichua aprendi6 el conocimiente manejan los
mayores con respecto a la serenidad y el pragmatisomo elementos
claves para garantizar la permanencia y continugttada comunidad,;
aprendié que las personas somos hijos de la Madegal y en
consecuencia nadie tiene derecho a aprovecharda tierra, mucho
menos abusar de ella, porque hacerlo significasaicadn su fecundidad
y con los alimentos que generosamente nos brigl@ndié sobre la
importancia y el valor de la palabra, que debevs#a como un acto
sagrado, como un compromiso que se debe respetamplir, por eso la

palabra de Dolores tenia y tiene un alto valor lpsr mensajes y la
energia que logré imprimir en cada una de ellagiik 2007a, p. 5).

Las haciendas de su infancia constituian una espiecpequefios estados que incluso
contaban con oficinas, cércel e iglesia. Esta @ltgontribuia al control e intimidacién
de las personas. En la hacienda, Dolores Cacugmgidy comprender como el

hacendado ejercia el poder y control sobre persptiagas:

"el administrador, un mestizo venido de la ciudaghresentaba la
voluntad del patrén y sus intereses. Luego, elilmsate de igual
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procedencia, era quien llevaba los libros de cgental historial de la
produccién. Después, el mayordomo, generalmenteyamapero 1]
mestizo, de la misma hacienda. Este vigilaba lauején de las obras
ayudado por los mayorales. Estos ultimos eran sngiomovidos por su
don de mando y fidelidad al patrén, se les conoofao“ apatronados"
(Kowii, (2007a) cita a Rodas (2005), p. 6).

En la hacienda vivié el abuso, la explotacion ynjasticia a la que era sometida su
comunidad. Los trabajos a que eran obligados lasipungueros (a quienes el patron
daba un trozo de tierra a cambio de trabajo gmgtusl huasicama (indio encargado de
cuidar la casa del patron), los quimichiscas (persaque a cambio de trabajo gratis
duermen y comen en la casa), el personal doméstinstituido principalmente por
mujeres niflas y adultas obligadas a servir al patiste orden de cosas conduce a
Dolores Cacuango a reivindicar a la mujer indigengalorar su cultura solidaria y a

organizarse contra el sistema opresor mediantéugha digna y transparente.

5.3.1.1 Rebeliones de las comunidades

Kowii (2007) realiza un breve recorrido histéricopgregnado por la fria desnudez que
desvelan las dolorosas y sordidas vejaciones asqunesometidas las auténticas y
legitimas pobladoras y pobladores de estas tiedeadas que fueron despojados
exigiendo que se ponga una mirada atenta sobreelad y teson de su lucha por

transformar esa triste realidad.

El autor que nos guia, explica que el siglo XVéktuvo contagiado de aires libertarios
e independentistas” (Kowii, 2007a, p. 6). Asi, 88 los criollos depusieron al

gobierno espariol y se formé Ecuador.

Este cambio politico en nada beneficié a las codad@s indigenas ni tampoco a las

africanodescendientes.
A las rebeliones de los criollos se sumaron lasliefes de las comunidades indigenas

"en contra del cobro de tributos, diezmos, prinsicimmpuestos, despojo
de tierras, explotacion, evangelizaciéon, etc. Bosesiglos, incluido el
siglo XIX, se perfecciond el despojo de las tierdaslas comunidades
indigenas, la exclusion a la educacion, para lblawdolencia religiosa,
la violencia fisica, la violencia del alcohol, laokencia cultural, la
violencia de la escritura, la violencia institucry legal fue utilizada
para amedrentar a la poblacion india y lograr dalieacion de las tierras

%1 Yanapero: del quichua, yanapana, que significaayu
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y la consecuente expulsion de las comunidadeséandfgde los valles
hacia las partes altas de los paramos" (Kowii, a0p76-7).

La lucha de Dolores Cacuango, sefala Kowii (200ftgg,inspirada no solo por los
levantamientos y las rebeliones de sus antepasaumpor los que ella misma también
Vvivio: el de Zuleta contra el cobro de diezmos gxalotacion que fue masacrada por el
ejército en 1891; el levantamiento de 1898 de mwhg y mestizos de Pillaro; el de
1913 de los comuneros de Chillanes; el de 1916saieb; el de 1920 en Latacunga; el
de Imbabura por el derecho de uso del agua; edii@ de Pesillo.

El liderazgo de Dolores Cacuango se hizo patent®monflictos, sublevaciones y
huelgas desarrollados entre 1925 y 1930, periodguerse formaron los sindicatos de
El Inca, Pan y Tierra, Tierra libre. Particip6é arclteacion de los sindicatos agricolas de
Cayambe. Dolores Cacuango junto a Transito Amaguangelita Andranto y otras
personas mas entre las que se encontraban lideialistas, fueron la vanguardia en la
creacion de una nueva practica solidaria en quenesljy hombres, tanto del campo
como de la ciudad lograron unir en su luchas laywlazexperiencia. A finales de 1930,
seflala Kowii (2007a) citando a Rodas (2005), sdyooun levantamiento gracias a la
unidad en la acciéon de estas vanguardias. Entas otivindicacion estaban las

siguientes:

O Cesar los maltratos.

0 Suprimir el trabajo obligatorio de las mujeres.
0 Suprimir diezmos y primicias.

0 Proveer de herramientas a los trabajadores.

Este levantamiento fue duramente reprimido, laasde los principales lideres fueron
guemadas pero la lucha continué y se lograron algamances. El 28 de mayo 1944, en
la revolucién que se conoce como la Gloriosa, @sld@acuango comanda el asalto al
cuartel La Remonta. Centenares de indios rodeanagtel. Esta accion no tuvo éxito

pero sirvié para motivar a la poblacion para fusureovilizaciones.

5.3.1.2 En busca de la unidad

Kowii (2007a) cita las palabras de Dolores Cacuatigamero el pueblo, primero los
campesinos, los indios, los negros y mulatos. Tedoscomparferos. Por todos hemos
luchado sin bajar la cabeza, siempre en el mismmonca (Kowii, 2007a, p. 10).
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En 1944, sefiala Kowii (2007a), se cre¢ la FedenaEiduatoriana de Indios (FEI) con
el apoyo del partido Comunista. Dolores Cacuangmp@da Secretaria General en el
mandato siguiente al de su constitucion. Ademas, dice este autor que en aquella
época a los indios se les englobaba en la denoimate campesinos y que la
Federacion incluyo la palabra "indios" en su demawion como modo de reafirmar su
identidad. La FEI, con Dolores Cacuango como unaude promotoras principales,
reivindicaba un estatus igual para toda la pobiadil pais ya que los indios no tenian
reconocidos muchos de los derechos de que gozabst@lde la poblacion:

"- La defensa y afirmacion de la tradicion culturadligena, mediante la

ampliacion de la educacion al campo y la obligattad de impartir la

ensefianza en el idioma nativo de los indios, coa intlinacion

preponderantemente técnica.

- La ampliacion de la democracia en beneficio ds ladios,

incorporandolos a la ciudadania mediante el votsudenabitantes.

- El establecimiento de un fuero especial a logo;@n materia penal”
(Kowii (2007a) cita a Rodas (2005), p. 11).

Dolores Cacuango, segun explica Kowii (2007a), omye a la "dirigencia india de la
época" haciendo emerger los conceptos que fortédecela identidad de las
comunidades indias para hacer asi posible el @$@etia todos los sectores del pais.
Dolores Cacuango, en 1944, representa al movimigrab pais en el Congreso de
Trabajadores de Cali junto a los lideres de losimi@ntos populares mas importantes
del continente americano; asimismo apoya la creag#&sindicatos. En 1946, se logra
la devolucién de los huasipungdsjue habian sido usurpados a los lideres indiss tra
las revueltas de 1931; se logra la limitacion dgotaada a ocho horas diarias y el
descanso los fines de semana; se elimina el palys dkezmos y se suprime el trabajo

gratuito de las mujeres.

El pensamiento de Dolores Cacuango se caractedealpvalor que confiere a la
unidad. Tanto a la unidad interna de las comunglaiteno a la unidad, mediante
alianzas, con otras organizaciones que apoyardnche de aquellas por sus justos

derechos.

%2 | os huasipungos eran los trozos de tierra de I@sipungueros de los que ya se ha hablado con
anterioridad.
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Kowii (2007a) escribe este texto sobre el que clameique es necesario detenerse:

"Sobre la importancia de la unidad, Dolores Cacaaegpreso lo
siguiente:

A natural solo, patron patea y ultraja. Es como ttaetle poncho que
facilmente se rompe. A natural unidos como a porefido, patrén no
podra doblegar.

Dolores era consciente de la fragilidad de la whiger esa razon la
comparaba con la hebra de hilo que puede rompersdacilidad, por
€s0 su insistencia a mantenerse unidos como do Eimpleto.

Finalmente su frase profética:

Somos como la paja del cerro, que se arranca yveualcrecer y de
paja del cerro cubriremos el mundo.

La frase hace referencia a la solida matriz cdltdeala poblacion
quichua, nos recuerda que los pueblos indigena®sdrarederos de
culturas milenarias que enraizaron profundaments parametros
culturales, razon por la cual sera dificil que quar atentado pueda
mutilar los referentes culturales de las comunidadae son tan fuertes
gue al ser arrancados, tienen la virtud de volvarexer, tienen la
posibilidad de estar presentes también en otrdasdas. Su fortaleza es
tal y la prueba es que estamos presentes y quendsnéodas las
caracteristicas, todas las virtudes para insedagncel mundo sin perder
nuestra identidad. Dolores Cacuango reivindicédieniidad como un
elemento clave para impulsar la liberacion de laswunidades y la
superacion permanente de la poblacion” (Kowii, 20@p. 14-15).

5.3.1.3 Pionera en la educacion intercultural y luchadora pr los derechos de las
mujeres

Dolores Cacuango, como sefala Kowii (2007a), c@ngai cultura, su historia y su
tradicion, no asi la de la poblacion blanca. Emasc@nte de la importancia de conocer
y aprender de otros pueblos, como lo fueron suspastdos, pero también era
consciente de la utilizacion de la educacion comstrumento de poder y de
sometimiento. Por esta razon, Dolores Cacuangm jantina de sus comparieras de
lucha, Luisa GOmez de la Torre, que era profesadrdagda, consideraron la necesidad
de crear escuelas en las que se fomentara eloespeediversidad linguistica y cultural
y que garantizaran la educacion en la lengua maatewn el fin de facilitar a todas las
personas la apropiaciéon de conocimientos y laditién respecto de la colonizacion
ideoldgica perpetrada por quienes durante siglagpdesion martirizaron y martirizan a
las comunidades y pueblos que se rebelan contrangasticia. Ideologia que
persistentemente desvaloriza e intenta inyectasewale integrarse y blanquearse a
imagen y semejanza" de los hegemdnicos modelosé@ntracos. La lucha llevada a
cabo por estas mujeres siempre estuvo orientada hamecesidad de combatir y

superar las injustas condiciones pobreza y marginag de reafirmar la identidad
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cultural de las comunidades indias en las zonaanasby rurales. A ello se podria llegar
mediante la implementacion de procesos intercléisirdendentes a patentizar las
conductas secularmente hegemodnicas, mediantebaljdren actitudes de respeto al
patrimonio y a la cultura de cada pueblo, de respda diversidad. Estos procesos se

desarrollarian contando con la palabra como ingnionfundamental.

En su lucha por los derechos de las mujeres, Dol@acuango rompié con los
esquemas decimononicos machistas que influyerosdhm sobre la poblacion de las
comunidades indias y campesinas sino también dalde las comunidades blancas y
mestizas. El machismo, sefala Kowii (2007a), fuadeea del sistema colonial y
republicano, y la religibn se encargd de fomentaaleoholismo entre la poblacion
india, lo que supuso un incremento de las nefastlagncias de ese sistema sobre las
relaciones entre las personas que integraban taaredades indias. Dolores Cacuango
fue una de las principales defensoras de los desede las mujeres. Denuncio

activamente el maltrato cotidiano hacia las mujesesndicando derechos como:

"- El derecho de la mujer a elegir libremente a&éuyuge y que no sea
impuesto por los padres de familia.

- La violencia familiar.

- El abuso de los hacendados, sus empleados, gwatridades que
violaban a las mujeres de la comunidad, principatma aquellas que
realizaban el papel de servicias.

- El derecho a la realizacién como mujer y madre.

- El derecho a una vida digna y justa" (Kowii, 280@. 13).

Ella misma defendia estos principios practicandorga como:

"- El respeto y el valor de la palabra para quecseaplida.

- La serenidad y el pragmatismo.

- El ahorro como medida para precautelar insumas lgupermitieran
enfrentar las persecuciones que vivia.

- La solidaridad y el apoyo mutuo para sus comyuesier

- El desprendimiento y la humildad.

- El orgullo sano y equilibrado.

- La sinceridad y la transparencia.

- La responsabilidad y la constancia.

- La fidelidad consigo misma y su cultura.

- La coexistencia pacifica de los pueblos” (Ko2fQ7, p. 13-14).

Recordamos cémo bell hooks —como ya se vio corriarittad— pone de relieve de
gué manera el movimiento feminista que florecidBstados Unidos, nunca incluyé a
las mujeres no blancas sino como "objeto" de swestigaciones, demostrando

Unicamente hacia ellas actitudes paternalistas ndescendientes, no estimandolas
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como iguales. Con este feminismo quedaron intdatagerarquias raciales que forman

parte de los poderes hegemonicos.

Muy lejos de estéeminismo de la supremacia blang@encuentra la lucha feminista de
Dolores Cacuango, de Transito Amaguafia y de muot@s mujeres. Su lucha
feminista, que llegdé a romper esquemas machistasdeonicos en beneficio de todas
las mujeres, no es tenida en consideracion poe kit conocimiento hegemaonico, ni

tan siquiera se la reconoce como tal.

Dolores Cacuango, asimismo, llevo a cabo trascéesl@tciones sociales y educativas
como dirigente sindicalista e indigena, como premar de la educacion intercultural en

Ecuador y como feminista.

El de Dolores Cacuango, por tanto, constituye uas de los valiosos y contundentes

ejemplos que pueden contribuir a la construcciolaslepistemologias del Sur.

91



6 Reflexiones que no concluyen

Hemos llevado a cabo un trabajo que consiste emabug explorar principios
epistemoldgicos para la accion social y educatiltarrativos a las posiciones
monoculturales y euroccidentales hegemonicas. Gose ha intentado evidenciar que
la transformacion de toda accion socioeducativapaseja a la compleja tarea
consistente en explicitar, modificar y reconstrsirs supuestos epistemoldgicos de
partida. Dicha reconstruccibn se orienta hacia deai de ampliar el horizonte
epistemoldgico de tal manera que dé cabida a wmasillad epistemoldgica que haga
frente a la supremacia del conocimiento Unico gegawmolla saberes jerarquizados y
jerarquizantes, saberes que se fundamentan masdasigualdad epistemologica que

en su diversidad.

A lo largo de los anteriores capitulos se han idstrando, de manera envolvente, las
conceptualizaciones de las epistemologias del $s mueden ser perfectamente
resumidas en las luchas llevadas a cabo por lasomes, pueblos, comunidades,
culturas, sexos, contra quienes nos insultan, &plomarginan, asesinan, violan,
persiguen, torturan, contra quienes nos oprimema8evisto estas luchas en algunos de
los sures de los nortes de Africa y de América.oRestas luchas estan también

presentes en los sures de los nortes de EuropmyA3teania. Aqui y ahora.

Repensar y rehacer educacion social desde lagmpistgias del sur es hacer y rehacer,
crear y recrear un enfoque metodoldgico dirigido mdanera consciente hacia la
comprension de la opresion para su superacion mtedisna accion social y educativa
gue desentrarfie, se corresponsabilice, ensefienydapnee es posible pensar y hacer un
mundo distinto, un mundo donde quepan muchos muigiosste sentido, la pedagogia
de la memoria nos llena de razones para reafirrmanauestra manera de hacer, para
reafirmarnos en el enfoque metodoldgico que herads dl presente trabajo en cuanto
a la profusion de testimonios. Mediante ellos stgode mostrar, evidenciar realidades
que de otro modo no se habrian podido apreciahaDpedagogia pone de relieve la
actualidad e importancia del testimonio como metBomostrar una realidad, cuyos
protagonistas, en muchos casos silenciados, néehato la oportunidad de expresarla
por ellos mismos. Su ausencia clama desde el Bleypsu presencia, también desde el

silencio clama; pero en éste caso, lo hace deslikertio de las voces amordazadas. La
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intencionalidad, siempre pedagodgica, ha sido lamtender desde las epistemologias
del sur; es decir, desde una posicién que peraipadsencia de conocimientos, saberes
y précticas silenciadas desde la monocultura hegieace incluso desde enfoques

tradicionalmente académicos.

Repensar y rehacer accion social y educativa diesdepistemologias del sur es no
olvidar. Es escucha y acogida de las experiensesres y modos de vida desde las
posiciones oprimidas. Es compartir, es defendedetaner a la reaccion, es comprender
que lo posible existe, es ponerse en marcha sabiqod el aqui y el ahora nos

pertenecen, es la palabra auténtica, es el actent®, es el sentimiento profundo de

esperanza y justicia social.

Desde las esferas que se proclaman dominantegjua®primen y explotan al ser
humano y al planeta, que son las poseedoras yusegrcen el control sobre los
medios de produccion, sobre los medios de manigmade masas, sobre los
conocimientos hegemonicos cuya caracteristica ds kestar reservados a su servicio;
desde esas esferas, se heteronomiza sistematieamdas personas embutiéndoles
artefactos, para expulsar de si la conciencia.cBgierte, pues, en una tarea urgente
llevar a cabo la autogestion del conocimientofémacion de espacios autonomos desde
las mas diversas subjetividades. La creacion dersbjetividades libertadoras,
amorosas, conscientes; la recreacion de tiempgads y emociones en las que puedan
dialogar los conocimientos, los saberes, las pastias acciones, los pensamientos, los
sentimientos, las personas, las naturalezas. Espdidires, justos, asequibles, no
exclusivos ni excluyentes, donde sean posiblescér®cimientos que alimenten las
practicas sociales y que posibiliten acciones saolticativas que contribuyan a su
consecucion. No hemos de abandonarnos a la solubrlda que tan solo unos pocos
disfrutan porque se encuentran inmersos en el se@rlar de sentirse superiores a las

demas.

Dolores Cacuango nos ensefia que la educacion, ebsoty ha de alumbrar a todas las
personas, dar luz a sus conciencias para que gsslas acompafien en la fragua de la
noche, cuando se hace necesaria la accion, ur@apee nos obliga a compartir la luz,
una accion solidaria, social. Por esta senda ni@s Bpaventura de Sousa Santos. Las
epistemologias del sur han de valernos como instntms, no solo analiticos sino
también han de revolucionar nuestros sentimientimgnaecidos, nos han de hacer

recuperar nuestros cuerpos en su libre esplenderpas grandes, cuerpos pequefios,
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gordos y delgados, tersos y arrugados, cuerposetks mle bronce, ébano y alabastro.

Tu cuerpo, el mio, el suyo. Nuestros cuerpos.

De esta manera, los instrumentos de las epistemaslatel Sur nos han de permitir
identificar las condiciones epistemicidas parapasier recobrar, reconstruir, recrear y
compartir conocimientos alternativos a los que pced la barbarie, conocimientos
alternativos a los capitalistas, colonialistasyipatales, androcéntricos. La sociologia
de las ausencias nos ayudara a identificar lasisteacias, las que se apartan de la
monocultura hegemoénica, las que ponen en entredacHogica de la clasificacion
social entre seres superiores y seres inferiassjue escapan al control de la escala del
universalismo dominante, las que se oponen a leddgpitalista de la productividad y
de la competitividad. La sociologia de las emer@ancomo otro de los instrumentos
de las epistemologias del sur, nos sugiere lanaliga real de investigar en la amplitud
de un horizonte de posibilidades a nuestro alcancel que se opone, a la mecanica
determinista, la axiologia del cuidado. Por sugde ecologia de saberes nos aclara
que se debe abandonar la idea de una ciencia W@dcan conocimiento Unico, para
asumir una realidad en la que convivan multiplediversos conocimientos. Por esta
razon se hace necesario el diadlogo entre ellogué sera posible por medio de una

traduccioén intercultural entre saberes.

Estimo que se hace labor sustantiva e ineludibl@l @ensar y hacer pedagogias desde
las epistemologias del sur, considerar como intereellas la pedagogia del oprimido,
de Paulo Freire. Pues se hace imprescindible faemta quien nos oprime. Por ello, ha
de reflexionarse sobre la opresion. Esta reflexi@pera desvelar si en nuestro interior
reside alguien que oprime, si en nuestro interkiste la contradiccion y la dicotomia
opresor-oprimido. Y si esto es asi, y no logramgsegar esa contradiccion, podremos
llegar a convertirnos en el Hitler del que ha habl&imé Césaire y, por tanto, no
podremos aspirar, de una forma auténtica y resalué transformar esta sociedad en
una mas solidaria, justa, libre. En todo este mwcde implicaciones evidentemente
socioeducativas, la educacion ha de adquirir unemente relevancia y una radical

consideracion: ha de ser liberadora y esperanzadora

Muchas personas de los pueblos que fueron colarmszad que siguen siendo
esclavizados, explotados, ultrajados, expoliadodurados, asesinados, nos ensefan
con crudeza la barbarie de la opresion imperiatige®, de manera soez, empecinada y

llena de iniquidad, pretende hoy en dia mantenehegemonico estatus con la
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connivencia de quienes siguen con la venda puestasas 0jos. Como se muestra en el
presente trabajo, Yarisse Zoctizoum, nos ensefidaguelonizacion de Africa no se
debid ni se debe Unicamente a cuestiones militagmamentisticas sino sobre todo a
su extraordinaria rigueza, de tal manera que la@oé mundial depende en gran
medida de los recursos que Africa posee. Asi, nsultee paraddjico sino
extremadamente malvado e injusto, el hecho deagutetnologias de la informacion y
la comunicacién, tan importantes para euroccidatgpendan de las materias que éste
saquea a los africanos —es el caso del coltan gresgado del Congo—, y que, a la
vez, sea muy dificil encontrar informacion sobreidsf en internet —como asi he
experimentado al realizar este y algun otro tralmags—. El descrito, constituye un
ejemplo de las no-existencias mas flagrantes csaaaolala monocultura hegemoénica de
occidente y hemos de ser conscientes del sigumeat®o: si muchas de las personas que
viven en occidente no se despojan de la venda ghee csus ojos seguiran siendo
participes de este ultraje. Por esta razdn, camsglee en una accién social y educativa

gue se precie de serlo, ha de estar siempre peesstiatrealidad.

Por su parte, Celina Cossa, nos brinda un vivo @@mde las sociologias de las

emergencias, de que lo posible también existe:reyepto no constituyé solo una

accion social sino también educativa y transformade una realidad extremadamente
dura e injusta. Lo mismo sucede con el quilombogled nos habla el antropdlogo

Kabengele Munanga que, como institucion transaailto@cida en Africa, lleva a otros

pueblos un modelo de organizacion social democratjoe derribé las barreras

culturales y excluyentes impuestas por el modelak@olonialista y que, por esta

razon, fue reprimido, perseguido y aniquilado.

Aimé Ceésaire, una de las figuras mas relevantesigid XX en la lucha contra el
racismo, el colonialismo y el capitalismo —como resuras necesariamente
interrelacionadas y dependientes las unas de las-et es, de la misma manera,
acallado deliberadamente por quienes instituyemdaocultura hegemaénica producto
de esa interrelacion. El explica con meridiana ylagégica claridad qué es la
colonizacion, origen de la hegemonia de mentesreatey avidas de poder que dirigen
y controlan los destinos de toda la humanidad, y& €n sus manos, como ya se ha
dicho, reposan todos los instrumentos de destmabéd planeta Tierra y de todos sus
habitantes, ya sean animales humanos o no humanesan vegetales o minerales. Por

esta razon, desde aqui, se defiende también lpe®smion y puesta en movimiento de

95



sus ensefianzas para que ellas impregnen nuedteagores, propuestas y acciones
sociales: es necesario descubrir al Hitler que deatro de las personas, es necesario
superarlo para expulsarlo sin contemplaciones.résigp ser conscientes de que antes
que Hitler hubo muchos otrdstleres A ello podra contribuir la educacion liberadora,

en parte también por la importancia que ha de ctarse a la historicidad de la persona.

En este mismo sentido hablan los proyectos edwsatie autonomia de los pueblos
zapatistas. Asi, considero indispensable mostsatdstimonios de quienes piensan y
hacen pedagogias desde Abya-Yala. Pedagogias pengdtechas desde abajo y la
izquierda, acciones y actitudes que dan sentido proyecto de vida digna, capaz de
ejercer el Buen Gobierno, pues su filosofia eelandndar obedeciendo al pueblo. Y es
el pueblo quien actia en su conjunto y de mandidasia por el bien coman. Aqui, la

educacidén se encuentra también estrechamenteoredae con las acciones sociales
pues ellas son las que la conforman y las quddanran. En ella se encuentran siempre
presentes la creacion, el arte, la poesia, la Isohidaria y, en continuo dialogo con

otras culturas, participa de la creacion de un mungevo, un mundo en el que tienen

cabida muchos mundos.

Pone punto y seguido a estas reflexiones, la comne de las luchas de Dolores
Cacuango, luchas por la unidad y la justicia sptighas también feministas. Luchas
impregnadas de la necesaria accion socioeducatieahgn de ser tomadas como

ejemplo de integra dignidad humana.

Asi, el trabajo realizado es el inicio de un viepstemoldgico que busca ese sur que
también existe. Un trabajo que se enfrenta al proalde ir (leer y traducir) al sur, de

aprender a ir al sur y de aprender del sur. Vigjaprender para repensar y rehacer
accion social y educativa. Un reto que, como sostiBoaventura de Sousa Santos
(2011)* se complica cuando este viaje e intento de apresel emprende desde una

universidad europea en el contexto de optar p@natuna certificacion académica.

% En entrevista realizada a Boaventura de SousaoSaur Lopera, G. y Navarro, F. (2011). (Ver
bibliografia).
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